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Bismillahirrahmanirrahim 

Dengan memanjatkan puji syukur ke hadirat Allah SWT. serta 
shalawat dan salam kepada Nabi besar Muhammad SAW. kami 
menyambut dengan gembira penerbitan buku “Oira 'at al-Ou 'ran dan 
Tafsirnya” yang ditulis oleh salah seorang dosen Tafsir di Institut 
PTIO Jakarta, Dr. H. Abdur Rokhim Hasan, SO, MA. Usaha dan kerja 
keras penulis menyusun buku ini, menghasilkan karya yang sangat 
berarti dan akan turut menlengkapi literatur Islam di Indonesia yang 
berkaitan dengan al-Gur'an dan lebih khusus lagi, berkaitan dengan 
ilmu Gur'an dan tafsir yang masih langka. Karya ini akan dapat jadi 
rujukan bagi studi Gira'at al-Gur'an dan implikasi tafsirnya, dalam 
upaya memahami tafsir al-Gur'an dari sisi Ilmu Gira'at. 

Keragaman Oira'at al-Gur'an merupakan anugrah dari Allah 
SWT. kepada umat Islam. Hal ini terwujud berkat permohonan Nabi 
Muhammad SAW. kepada Allah SWT. melalui malaikat Jibril agar 
al-Our'an tidak hanya bisa dibaca dengan satu harf, yang akhirnya 
permohonan itu dikabulkan, sehingga al-Our'an diturunkan dengan 
tujuh harf (sab'ah ahruf), “sesungguhnya al-Our'an ini diturunkan 
dengan tujuh huruf (wajah), maka bacalah dengan bacaan manapun 
yang mudah” (H.R. al-Bukhari)” 

Diturunkan al-Gur'an dengan sab'ah ahruf, memberikan 
hikmah dan dampak positif yang luar biasa kepada umat Islam, 
diantaranya, memudahkan dalam membacanya, memberikan 
wawasan bahasa dan memberikan keluasan penafsiran al-Our'an, 
sehingga berdanpak pada kemudahan dalam memahami dan 
mengamalkan al-Our'an. 

Kemudahan ajaran Islam sebagaimana ditegaskan oleh Allah 
SWT. “Dia telah memilih kamu dan Dia sekali-kali tidak menjadikan 
untuk kamu dalam agama suatu kesempitan” (O.S. al-Hajj : 78), 
tergambar dalam Oir'at al-Gur'an, yang pada gilirannya akan 


memberikan danpak fleksibilitas pengamalan al-Gur'an. Hikmah 
yang agung dari Yang Maha Agung, berusaha diungkap oleh penulis 
dalam karya ilmiah ini. 

Semoga Allah SWT. menjadikan buku ini , karya yang 
bermanfa'at bagi umat Islam, khususnya academica Institut PTIO 
Jakarta. Amin Ya Rabbal Alamin 

Wallahul Muwaffig ila Agwamit Tharig 


Jakarta, 14 Mei 2020 


Rektor 
Institut PTIO Jakarta 


Prof. Dr. K.H. Nasaruddin Umar, MA. 


KATA PENGANTAR 


PI yA al 3 
Xl, SEA NI Je ulab bay alas gl ad al 
AI Joy 2S beda sad Lan Al ak ye Je LI, 


IA di olAw S Ya A29 


Al-Gur'an adalah Kalamullah (firman Allah SWT.) yang 
mengandung mu'jizat universal sepanjang zaman. Bahasanya yang 
sangat tinggi melebihi sastra, maknanya yang sangat dalam, bagai 
lautan tak bertepi, keindahan susunannya menggambarkan kalam 
ilahi. Tadabbur maknanya mengajak pembacanya bermunajat ke 
hadirat-Nya. Allah SWT. anugrahkan kepada hamba yang ingin 
mendekatkan diri kepada-Nya, melalui al-Gur'an Kalam-Nya, dengan 
beribu kenikmatan, kebaikan, kemudahan, dan pahala yang berlipat 
ganda. 

Allah SWT. meng-anugerahkan kepada ummat Nabi 
Muhammad al-OGur'an, dengan kemudahan dalam membacanya. 
Sungguh Rasulullah SAW. sangat menaruh perhatian yang sangat 
besar kepada ummatnya, sab 'ah ahruf adalah buktinya. Ketika Jibril 
membacakan al-Our'an kepadanya dengan satu harf maka Rasulullah 
SAW. protes sembari memohon agar dibacakannya dengan tujuh harf 
(sab 'ah ahruf) agar mudah bagi ummatnya untuk membaca al-Our'an. 

Ulama berbeda pendapat di dalam memahami sab'ah ahruf, 
dengan perbedaan yang sangat banyak. Az-Zarkasyi menjelaskan, 
bahwa al-Hafizh Abu Hatim ibn Hibban al-Basti menyebutkan 
perbedaan pendapat tentang sab 'ah ahruf itu sampai 35 pendapat. Az- 
Zargani menjelaskan pendapat yang terpilih dari beberapa pendapat 
ulama, yaitu pendapatnya Abu al-Fadhl ar-Razi, dengan alasan bahwa 


semua pembicaraan tidak akan keluar dari tujuh wajah perbedaan, 
yaitu : 

1. Perbedaan ism, mufrad tatsniyah, jam”, mudzakkar dan muanmnats. 
Perbedaan tashrif fi'1, madhi, mudhari' amr. 

Perbedaan wajah P'rab. 

Perbedaan nagsh dan ziyadah. 

Perbedaan tagdim dan ta'khir. 

Perbedaan ibdal. 

Perbedaan lughah atau lahjah, seperti : al-fath, imalah, at-targig, 
at-tafkhim, al-izhhar, dan al-idgham. 


Pa Or ab 001 


Dalam buku ini, penulis membahas hubungan antara gira'at dan 
tafsir al-Gur'an pada Ayat-ayat yang memiliki implikasi penafsiran 
dengan sistematika susunan, sebagaimana urutan wajah perbedaan 
yang dikemukakan oleh Abu al-Fadhl al-Razi yang didukung oleh az- 
Zargani dan Ibn al-Jazari, dalam menafsirkan tentang sab'ah ahruf, 
diawali dengan pembahasan gira'at dan tafsir al-Gur,an, sebagai 
berikut : 

Bab I : Oira'at al-Gur'an 

Bab II : Tafsir al-Gur'an 

Bablll  : Al-ushul dan farsyul Huruf 

BabIV  : Oira'at pada al-asma' dan dan Perbedaan Tafsirnya 

Bab V : Oira'at pada Tashrif al-Af'al dan Perbedaan Tafsirnya 

Bab VI: Oiraat pada Wajah P'rab dan Perbedaan tafsirnya. 

Bab VII : Oira'at pada an-Nagsh wa az-Ziyadah dan Perbedaan 
Tafsirnya 

Bab VIII : Oira'at pada at-Tagdim wa at-Ta'khir dan Perbedaan 
Tafsirnya. 

BabIX  : Oira'at pada al-Ibdal dan Perbedaan Tafsirnya 

Bab X : Penutup 

Uraian Tafsir pada Ayat-ayat al-Gur'an terkandung perbedaan 
gira'at, penulis klasifikasikan ke dalam Agidah dan figih. Kemudian 
penulis jelaskan dengan singkat, terutama dalam hal korelasi 
perbedaan gira'at dan perbedaan tafsir. 


Demikian semoga bermanfaat, dan memberikan motivasi 
kepada penulis untuk terus mengkaji ilmu yang terkait dengan tulisan 
ini . Amin Ya Rabbal Alamin 

Jakarta, 3 April 2020 
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BAB I 
OIRA'AT AL-9UR'AN 


A. Pengertian Oira'at 


Al-gira 'at menurut bahasa adalah bentuk jam' dari gira'ah, 
masdar sama'i dari gara'a, yagra' gira'ah.! sedangkan menurut 
istilah, az-Zargani mendefiniskan : 


Ope da UU SAI Ras oya lah Ad aah Kama TNI 33 
ET alga da0 SI Dll BUSI SI OT Gl 3 

2 laa al Gal Sa dls BIAN ola 
“Menurut istilah, gira 'at adalah suatu madzhab imam dari imam- 
imam gira 'at yang berbeda dengan lainnya dalam pembacaan al- 
Our'an tetapi sama dalam periwayatan dan tharig, baik 


perbedaan itu dalam pengucapan huruf atau lahjahnya”. 
Abu Syamah mendefinikan Oira'at : 


BABEL Ngga Lely OT cola sll AS ale Olla 
“Oira 'at adalah ilmu tentang cara mengucapkan kalimat-kalimat 
al-gur'an dan perbedaannya dengan menyandarkan kepada 
perawinya” 

Abd al-Gadir Muhammad Manshur mendefinisikan Oira'at : 


1 eU ds gamis Ce esla COLI CS glat IS ly 


1 | Muhammad ibn Abu Bakr ar-Razi, Mukhtar ash-Shihah, (Beirut: 
Maktabah al-Ashriyah, 1420 H.), Cet. V, Juz 1, h. 249. 


2 Muhammad Abdul al-Azhim az-Zargani, Manahil al-Irfan fi Ulum al- 
Our'an, (Beirut: Matba'ah Isa al-Babi al-Halabi, t.t.), Juz 1 h. 28. 


3 , Abu al-Gasim Syihabuddin Abdurrahman ibn Isma'il ibn Ibrahim al- 
Mugaddasi ad-Dimasygi Abu Syamah, Ibraz al-Ma'ani min Hirz al-Amanai, 
(Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah, t.t.), Juz 1. H. 772. 


4, Abd al-Gadir Muhammad Manshur, Mausu 'ah Ulum al-Our'an, (Halb: 
Dar al-Galam al-Arabi, 1422 H.), Cet. I, Juz 1, h. 195. 


“Ilmu Oira'at adalah ilmu tentang cara mengucapkan kalimat- 
kalimat al-Our'an dan perbedaannya yang disandarkan kepada 
perawinya” 

Dari definisi-definisi tersebut dapat disimpulkan, bahwa 
Oira'at, atau Ilmu Oira'at adalah ilmu yang membahas tentang 
cara membaca kalimat-kalimat al-Gur'an dan perbedaannya 
sesuai dengan bacaan yang diriwayatkan oleh para imam gira'at 
dari Rasulullah SAW. 

Ilmu Oira'at bersumber dari Rasululllah SAW. tetapi istilah 
ini belum ada pada masa Rasulullah. Istilah Ilmu Oira'at ini 
muncul pada masa tabi'in. Ulama yang pertama kali menulis Ilmu 
Oira'at adalah Abu Ubaid al-Gasim ibn Sallam (1. 157 H.— w. 224 
H.),? sedangkan yang pertama kali menulis kitab al-Gira'at as- 
Sab? adalah Abu Bakr ibn Mujahid (I. 245 H. — w. 324 H.).$ 
sehingga bisa dipastikan bahwa istilah Oira'at muncul pada masa 
ini. Peletak pertama Ilmu Gira'at adalah Abu Ubaid al-Gasim ibn 
Sallam.' Ibn al-Jazari menyebutkan, bahwa ulama yang pertama 
kali meneliti Ilmu Gira'at dan menjelaskan yang gira'at syadz 
serta mengkaji tentang sanadnya, membedakan yang shahih dari 
yang maudhu”, adalah Harun ibn Musa al-Oari' (w. 179 H.), 
sedangkan yang pertama kali menyusun kitab Ilmu Gira'at adalah 
Abu Ubaid al-Gasim ibn Sallam." 


3 Abdurrahman bin Abu Bakr Jalaluddin as-Suyuthi, al-Itgan fi Ulum al- 
Our'an, (Mesir: al-Haiah al-Mishriyah li al-Kitab, 1394 H.), Juz 1, h. 253 


5 Muhammad Habsy, al-Oira 'at al-Mutawatirah wa Atsaruha fi Rasmi al- 
Our'ani wa al-Ahkami as-Syar 'iyah, (Damaskus: Dar-al-Fikar, 1419 H.), Cet. I, h. 
61. 


7 . Muhammad Ahmad Muflih al-Gudhah, Ahmad Khalid Syukri, 
Muhammad Khalid Manshur, Mugaddimat fi Ilm al-Oira 'at, (Yordan: Dar Ammar, 
1422 H.), Cet. I, Juz 1, h. 59 


8 ' Muhammad ibn Muhammad ibn Muhammad Muhibbuddin an-Nuwairi, 
Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al-Oira'at al-Asyr, (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiah, 
1424 H.), Cet. I, Juz 1, h.4. 


B. Asal Usul Oira'at 


Oira'at sebagaimana definisi tersebut di atas adalah cara 


membaca kalimat-kalimat al-Gur'an dengan bacaan yang berbeda 


sesuai dengan bacaan Rasulullah SAW. yang diriwayatkan oleh 
para ulama. Berikut ini hadits-hadits Nabi yang menjelaskan 


tentang gira'at : 


1. 


Hadits Perdebatan Umar dan Hisyam ibn Hakim 


de Ia Fa Lag S3 AU Gi yab ye 
alas le lo di es Ie 9 OGAN 5 ja 
UE ae ah JT GA ISP cela Sasa 
anang gp Ss 3 MN AAA 
Sami o3A DS 32 TAN “ly Fa 2 & pia 


a 04 


alay le So AI Ip shi 206 HE ata E) 


Wiki 38 alas ala ala aa Ae 56 3S NS 
ATA Leo Jas JA 4 BAG SU je 
1 ag Le aa Bala Gis Oa Sp Gl es 3 
G F3 dalaris selag ale HI Ie di das Jus M3 
BJ as Ja Han Ja de da 
2 Sar Kalu En Ie IA NI : Atap 


-. 


£ og 


Mayo ed 23 de ale Ia Isa JS ob 


og -- & 


dn Oka SA GARA sii anta Je Jl STAN Ia 3) 
(HE 


“dari Umar ibn al-Khaththab r.a. berkata: saya mendengar 
Hisyam ibn Hakim membaca surat al-Furgan pada masa 
Rasululllah SAW. Maka saya perhatikan bacaanya, tiba-tiba 
ia memba dengan banyak wajah bacaan, yang tidak pernah 
saya terima dari Rasulullah SAW. Maka hampir saya 
memperdayainya dalam shalat, maka saya berusaha sabar 
samapai salam (selesei shalat) kemudian saya menarik 
sorbannya, lalu saya bertanya, siapa yang membacakan surat 
ini kepadamu, yang baru saja saya mndengarkan kamu 
membaca? Hisyam menjawab: telah membacakan surah ini 
kepadaku Rasulullah SAW. Lalu saya mengatakan : bohong 
kamu. Sungguh Rasulullah SAW. telah membacakan surah ini 
kepadaku tidak seperti yang kamu baca, lalu saya 
mengajaknya datang ke Rasulullah SAW. Kemudian saya 
berkata (kepada Rasulullah) : sungguh saya mendengar ini 
(Hisyam ibn Hakim) membaca surah al-Furgan dengan 
beberapa wajah bacaan, yang tidak engkau bacakan 
kepadaku. Kemudian Rasulullah SAW. berkata, lepaskan dia, 
wahai Hisyam bacalah, kemudian Hisyam membaca dengan 
bacaan sebagaimana sahabat umar mendengarnya. 
Kemudian Rasulullah SAW., berkata demikianlah al-Our'an 
diturunkan. Kemudian Rasulullah SAW., berkata : bacalah 
Umar, kemudian Umar membaca sebagaimana bacaan yang 
diterima dari Rasulullah SAW. Kemudian Rasulullah SAW. 
berkata, demikian ini juga (bacaan) sebagaimana al-Our'an 
diturunkan, sesungguhnya al-Our'an ini diturunkan dengan 
tujuh huruf (wajah), maka bacalah dengan bacaan manapun 
yang mudah” (H.R. al-Bukhari) 


9 Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari al-Ja'fi, Shahih al- 
Bukhari, (Beirut: Dar Ibn Katsir, 1407 H), Cet. ke 3, Juz 6, h. 184. 
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2. Hadits Permintaan Rasulullah SAW. al-Our'an dibaca dengan 
sab'ah ahruf riwayat Imam al-Bukhari dan Muslim 


abal » JB akang dale Al Ako AM Sair SI AE YP 
Bhajan Ji 3 ash “ga SB ES ae — Phi 


(eka 9 AA ay LK PA ata II HI Ea 
“dari Ibnu Abbas r.a. bahwa Rasulullah SAW. bersabda: 
Jibril telah membacakan (al-Our 'an) kepadaku dengan satu 
huruf, kemudian saya memprotesnya, saya terus minta 
ditambah, maka ia memberi tambahan kepadaku, sehingga 
sampai tujuh (7) huruf” Ibnu Syihab berkata: sampai 
kepadaku, bahwa yang dimaksud tujuh (7) huruf adalah di 
dalam suatu perkara yang tadinya satu, tidak berbeda dalam 
hal halal dan haram” (H.R. al-Bukhari dan Muslim) 


3. Hadits tentang Sab 'ah Akhruf riwayat Imam Muslim 
Ikat Lis OS — —ekuag Ale Al ae BK BB 


- 


IA AN 5 JUS SI dl Ipfo MUG — JI 


10 Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari al-Ja'fi, Shahih al- 
Bukhari, Cet. ke 3, Juz 6, h. 184. Lihat juga : Muslim Bin al-Hajjaj Abu al-Hasan 
al-Ousyairi an-Naisaburi, Shahih Muslim, (Beirut: Dar Ihya? at-Turats al-Arabi, 
t.th), Juz 2, h. 202. 


as Cb malam Je SAN aka 

(Hama lan TPL IE al It 
“dari Ubayy Ibn Ka'b bahwa Rasulullah SAW. suatu ketika 
berada di .......... Bani Ghifar, lalu datang Jibril dan berkata 


, sesungguhnya Allah memerintahkan kepadamu untuk 
membacakan al-Our 'an kepada ummatmu dengan satu huruf, 


2 4 
so. 
| 


bas 3 dut an 5 


kemudian Rasulullah SAW. berkata: saya memohon kepada 
Allah keselamatan dan ampunan, sesungguhnya ummatku 
tidak mampu melaksanakan hal tersebut, kemudian Jibril 
dating kedua kalinya, dan berkata sesungguhnya Allah 
memerintahkan kepadamu untuk membacakan al-Our'an 
kepada ummatmu dengan dua (2) huruf, kemudian 
Rasulullah SAW. berkata » saya memohon kepada Allah 
keselamatan dan ampunan, sesungguhnya ummatku tidak 
mampu melaksanakan hal tersebut, kemudian Jibril datang 
ketiga kalinya, dan berkata sesungguhnya Allah 
memerintahkan kepadamu untuk membacakan al-Our'an 
kepada ummatmu dengan tiga (3) huruf, kemudian 
Rasulullah SAW. berkata » saya memohon kepada Allah 
keselamatan dan ampunan, sesungguhnya ummatku tidak 
mampu melaksanakan hal tersebut, kemudian Jibril datang 
keempat kalinya, dan berkata sesungguhnya Allah 
memerintahkan kepadamu untuk membacakan al-Our'an 
kepada ummatmu dengan tujuh (7) huruf, dengan huruf mana 
mereka membaca al-Our'an maka bararti benar” (H.R. 
Muslim) 


M , Muslim Bin al-Hajjaj Abu al-Hasan al-9usyairi an-Naisaburi, Shahih 
Muslim, Juz 2, h. 203. 


4. Hadits Sab'ah Ahruf riwayat Imam Muslim 


- 


K3 Kara 233 dna 3 LI JB 20 


US ker BELA ea Beta BB AT Ja Fla KI 
— kung Ala Al ae Jd ea 
5813 Ma aa ia 5 es 
SES NAS — bag tele AN ole AN Ig Urat el 
Me aa aa 
AN o- AN aa stay IS As 3 LL 3 Hi 


aa 
| ogka 


S5 UP Ebi yo 3 Sp Sbb IG alug tals 
9 GX s5 
Lal ol Si 


ss bo» JJ EA £ sd Ia 
RN AI 53 Je Iga 3 II o333 S3 Je 5 SIA 
BA A53 bia II 535 na Ie s3 
3 Tea Kia IKU ata Je 
AI DA 53 Pa sb 2 SS sa Pn SES 
(ag ads X AN o- ma) 2 Ry oi 

(Helo) 


“Dari Ubay Ibn Ka'b berkata, saya berada di masjid lalu 
seorang laki-laki masuk masjid dan shalat, kemudian ia 
membaca al-Our'an dengan bacaan yang asing bagiku, lalu 
masuk lagi orang lain kemudian membaca al-Our 'an dengan 


12 Muslim Bin al-Hajjaj Abu al-Hasan al-9usyairi an-Naisaburi, Shahih 
Muslim, Juz 2, h. 203. 


bacaan yang berbeda dengan bacaan temannya, ketika kami 
telah selesai melaksanakan shalat, maka kemudian kami 
semuanya datang kepada Rasulullah SAW. Maka saya 
laporkan kepada Rasulullah SAW. : (orang) ini membaca al- 
Our'an dengan bacaan yang asing bagiku, lalu masuk lagi 
orang lain kemudian membaca al-Our'an dengan bacaan 
yang berbeda dengan bacaan temannya, kemudian 
Rasulullah SAW. memerintahkan keduanya untuk membaca, 
lalu Rasulullah SAW. menilai baik bacaan keduanya, maka 
gugurlah dusta dalam jiwaku, dan saya ingat ketika masa 
jahiliyah, ketika Rasulullah SAW. melihatku sedih, ia 
menepuk dadaku sampai mengucur deras keringatku, 
seakan-akan saya melihat Allah SAW. sebentar, maka 
Rasulullah SAW. berkata kepadaku : wahai Ubayyi diutus 
kepadaku untuk membaca al-Our 'an dengan satu (1) huruf, 
lalu saya menolaknya, agar diperingan ummatku, maka 
kembali dating kepadaku kedua kalinya, dan berkata bacalah 
al-Our 'an dengan dua (2) huruf, lalu saya menolaknya, agar 
diperingan ummatku, maka kembali datang kepadaku ketiga 
kalinya, dan berkata / bacalah al-Our'an dengan tujuh (7) 
huruf, maka bagimu setiap penolakan, ada perminataan, 
maka saya berdo'a » ya Allah ampunilah ummatku, 
ampunilah ummatku, dan saya akhirkan yang ketiga untuk 
hari yang semua makhluk senang kepadaku sampai Nabi 
Ibrahim a.s.” (H.R. Muslim) 


. Hadits tentang Sab'ah Ahruf Riwayat Abu Dawud 
GP ag taleA lo Adl JI JBS dus 
MN JB Sh SL de dh OLI os gl 
PP de Jati Und Ja Ud de J3 ara ca 
BW Ie SESI de J3 SAI SUN ls £ SG ji 
IE Of AS ALE VI Lea yaa JB BA hrga db 


kn al gl kang lie dl HE Ula Tanya Lane lusa 
(NE ai s9) 1 "Kadas 


“dari Ubayy Ibn ka'b berkata” Rasulullah SAW. berkata, 
wahai Ubayyi sesungguhnya saya membacakan al-Our'an, 
lalu ditanya, apakah dengan satu huruf atau dengan dua 
huruf ? maka malak (Jibril) yang bersamaku berkata : 
katakana, atas dua bhuruf maka saya berkata, atas dua huruf 
. kemudian ditanyakan kepadaku , atas dua huruf atau tiga 
huruf ? maka malah jibril bersamaku menjawab, katakana 
atas tiga huruf, lalu saya berkata, atas tiga (3) sampai tujuh 
huruf, kemudian berkata, tidak ada darinya kecuali 
penyembuh, mencukupi, bila engkau membaca sami'an 
'aliman, “azizan hakiman, selama tidak engkau akhiri ayat 
adzab dengan rahmat, atau ayat rahmat dengan adzab” 
(H.R. Abu Dawud) 


Dari hadits-hadits tersebut dan dikuatkan hadits-hadits yang 
lain, dapat disimpulkan : bahwa al-Our'an diturunkan atas tujuh 
huruf. Yang dimaksud tujuh huruf atau sab'ah ahruf, adalah, 
sab 'ah bisa bermakna bilangan tujuh atau bermakna jumlah yang 
banyak, hal demikian banyak digunakan dalam bahasa Arab, dan 
banyak juga digunakan dalam al-Our'an, sedangkan ahruf adalah 
bentuk jama” dari harf yang memiliki makna wajah, ahruf berarti 
beberapa wajah. Maka yang dimaksud sab 'ah ahruf adalah wajah- 
wajah bacaan yang tujuh atau banyak. 

Ulama berbeda pendapat di dalam memahami sab 'ah ahruf, 
dengan perbedaan yang sangat banyak. Az-Zarkasyi menjelaskan, 
bahwa al-Hafizh Abu Hatim ibn Hibban al-Basti menyebutkan 
perbedaan pendapat tentang sab'ah ahruf itu sampai 35 


3 | Abu Dawud Sulaiman bin al-Asy'ats as-Sijistani, Sunan Abi Dawud, 
(Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi, t.t.), Juz 1, h. 466. 


pendapat.' Az-Zargani menjelaskan pendapat yang terpilih dari 

beberapa pendapat tersebut, dengan diawali pertanyaan: apakah 

sesungguhnya yang dimaksud tujuh wajah, di mana gira'at tidak 

keluar dari tujuh wajah tersebut. Pendapat al-Imam abu al-Fadhl 

ar-Razi sebagai pendapat yang terpilih, mengatakan, bahwa bicara 

tujuh wajah maksudnya adalah tidak keluar dari tujuh wajah 

perbedaan, yaitu : 

8. Perbedaan ism, mufrad tatsniyah, jama', mudzakkar dan 
muannats. 

9. Perbedaan tashrif fi'1, madhi, mudhari' amr. 

10. Perbedaan wajah I'rab. 

11. Perbedaan nagsh dan ziyadah. 

12. Perbedaan tagdim dan ta'khir. 

13. Perbedaan ibdal. 

14. Perbedaan lughah atau lahjah, seperti, al-fath, imalah, at- 
targig, at-tafkhim, al-izhhar, dan al-idgham.' 

Ibn al-jazari, setelah melakukan penelitian terhadap 
berbagai pendapat tentang apa yang dimaksud dengan sab 'ah 
ahruf, dengan meneliti hujjah-hujjah yang disampaikan, sampilah 
pada kesimpulan bahwa pendapat al-Imam al-Kabir abu al-Fadhl 
ar-Razi adalah yang sesuai dan dipilih.'f 


Dengan demikian, maka dengan singkat bisa dikatakan, 
bahwa sab'ah ahruf adalah gira'at (wajah gira'at yang berbeda- 
beda). 


4 Badruddin Muhammad bin Abdullah bin Bahadir az-Zarkasyi, al- 


Burhan fi Ulum al-Our'an, (Beirut: Dar al-Kutub, 1376 H.), Juz 1, h. 212. 


3 , Muhammad Abdul Azhim az-Zargani, Manahil al-Irfan fi Ulum al- 


Our'an, Juz 1, h. 139. 


5 Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, an-Nasyr fi al-Oira'at al- Asyr, 


(t.tp.: Dar al-Kitab al-Ilmiah, t.t.), Juz 1, h. 24. 


1 Utsman bin Sa'id bin bin Utsman bin Umar Abu Amr ad-Dani, al-Ahruf 


as-Sab 'ah li al-Our'an, (Makkah al-Mukarramah: Maktabah al-Manarah, 1408 H.), 
Juz 1, h. 14. 
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C. Sejarah Ilmu Oira'at 


Semakin besarnya cakupan wilayah umat Islam, di mana 
banyak orang-orang dari berbagai suku bangsa dari luar negeri 
Timur Tengah yang mulai belajar agama Islam. Sehingga mereka 
juga mulai belajar cara baca al-Gur'an. 

Rasulullah SAW. menyuruh umatnya untuk membaca al- 
Our'an sebagaimana cara membaca yang dipakai oleh bangsa 
Arab, khususnya dalam makharijul huruf agar bacaan al-Gur'an 
tetap terjaga walaupun para pemeluk Islam di berbagai penjuru, 
bukan hanya bangsa Arab, maka para murid dari tujuh pendiri 
gira'at sab'ah mulai membukukan bacaan al-Gur'an dari guru 
mereka. Di antara yang pertama memulai menulis di periode 
pembukuan ilmu gira'ah adalah Khalaf bin Hisyam yang 
membukukan gira 'ah imam Hamzah yang ia dapatkan dari Sulaim 
bin Isa. Abdullah bin Dzakwan yang membukukan gira'ah imam 
Ibnu Amir yang ia dapatkan dari Ayyub bin Tamim. Hafsh bin 
Umar ad-Duri yang membukukan gira'ah imam Abu Amr al- 
Bashri yang ia dapatkan dari Yahya al-Yazidi. Ahmad al-Bazi 
yang membukukan gira'ah imam Ibnu Katsir yang ia dapatkan 
dari Wahb bin Wadhih. Muhammad bin Abdurrahman al- 
Ashbihani yang membukukan gira'ah imam Nafi” yang ia 
dapatkan dari murid-murid imam Warsy. Dan ulama yang lain. 

Pada abad ketiga, semangat para pelajar dari berbagai negara 
begitu tinggi untuk belajar lebih dari satu gira'ah al-Gur'an. 
Mereka berlomba-lomba untuk mengembara ke berbagai pusat 
pengajaran al-Gur'an. Selain itu, mereka juga mengumpulkan 
banyak buku pedoman yang dibukukan oleh para penerus pendiri 
gira'ah sab'ah di masa sebelumnya. 

Di abad ketiga inilah, muncul semangat untuk membukukan 
cara baca gira'ah yang berbeda-beda dari berbagai wilayah saat 
itu. Di antara yang pertama membukukan bermacam-macam 
gira'ah dengan tujuh Imam adalah Abu Bakar ibnu Mujahid (w. 
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324 H) dalam kitabnya as-Sab'ah, Ia meneliti berbagai gira'ah 
yang ada di berbagai daerah yang ia temui. 

Metode yang dipakai Abu Bakar ibnu Mujahid adalah 
mengambil tujuh gira'ah yang paling masyhur di antara seluruh 
gira'ah-gira'ah yang bersanad di masanya. Abu Bakar ibnu 
Mujahid pada awalnya mencantumkan gira'ah Imam Ya gub al- 
Hadrami sebagai salah satu gira'ah tujuh. Tetapi kemudian, ia 
menggantinya dengan gira'ah Ali al-Kisa'i. Di masa-masa 
selanjutnya, kitab as-Sab'ah karya Abu Bakar Ibnu Mujahid 
banyak dipakai pedoman oleh para pelajar dari berbagai daerah. 

Metode yang dipakai di abad ketiga di dalam mengajarkan 
gira'ah sab'ah diawali oleh para murid yang diminta untuk 
memahami kitab As-Sab'ah karya Abu Bakar ibnu Mujahid 
dengan baik. Pengajaran kitab As-Sab'ah ini diampu oleh para 
ulama yang telah mencapai derajat sangat baik dalam bidang ilmu 
gira'ah. Setelah itu, para murid diminta untuk menyetorkan 
hafalan al-Gur'an dengan setiap gira'ah yang telah ia pelajari 
kepada guru yang berkompeten di bidang ilmu gira'ah. 

Setelah masa Abu Bakar ibnu Mujahid, tampillah Abu Amr 
ad-Dani sebagai ulama yang sangat getol menyebarkan gira”ah 
sab'ah. Abu Amr ad-Dani menulis kitab At-Taisir fi Oira'at as- 
Sab 'ah sebagai pelengkap kitaba as-Sab'ah karya Abu Bakar ibnu 
Mujahid. Disusul di masa setelahnya, tampillah al-Gasim bin 
Fairuh yang lebih dikenal dengan julukan asy-Syathibi sebagai 
generasi penerus ulama gira'ah sab'ah. Asy-Syathibi meringkas 
gira'ah sab'ah yang terdapat dalam kitab at-Taisir fi Oira 'at as- 
Sab 'ah dalam nadzamnya yang berjudul Hirz al-Amani wa Wajh 
at-Tihani. 

Pada akhirnya, tampillah Ibnu Jazari yang menyempurnakan 
karya Hirzul Amani wa Wajhu at-Tihani milik asy-Syathibi 
dengan karyanya yang berjudul Thayyibah an Nasyr. Ibnu Jazari 
menyisipkan sebuah pujian kepada imam asy-Syathibi dalam 
karya Thayyibah an Nasyr. 
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MSI Ia GLS 7 - " calahus BI Jai Ya 
“Aku tidak mengatakan Thayyibah Nasyr telah melampaui Hirzul 
Amani (karya asy-Syathibi) 
Justru dengan sebab kitab Hirzul Amani lah kitab ini (Thayyibah 
an Nasyr) menjadi sempurna.” 

Dari sini kita melihat upaya yang sangat besar di antara 
ulama al-Gur'an dari zaman ke zaman dalam menyempurnakan 
ilmu gira'ah al-Gur'an. Tentu menjadi sebuah motivasi bagi kita 
semua untuk terus melanjutkan estafet keilmuan yang telah 
diwariskan dan disempurnakan dari satu generasi ke generasi 
selanjutnya. 


. Oira'at Mutawatirah 


Dari penelitian dan pengujian yang dilakukan para ahli ilmu 
Oira'at, diketahui, bahwa gira'at bila ditinjau dari segi nilai 
sanadnya, terbagi menjadi 6 (enam) tingkatan, yaitu : 

1. Mutawatirah, yaitu gira'at yang diriwayatkan oleh sejumlah 
perawi yang cukup banyak pada setiap tingkatan dari awal 
sanad sampai akhir akhir sanadnya, dan bersambung sampai 
Rasulullah SAW. 

2. Masyhurah, yaitu gira'at yang mempunyai sanad yang shahih, 
tetapi jumlah perawinya tidak sebanyak gira'at mutawatirah. 

3. Ahad, yaitu gira'at yang mempunyai sanad yang sahih tetapi 
tidak cocok dengan Rasm Utsmani ataupun kaidah bahasa 
Arab. 

4. Syadz, yaitu gira'at yang tidak mempunyai sanad yang shahih 
atau gira'at yang tidak memenuhi tiga syarat sah untuk 
diterimanya gira'at. 

5. Mudraj, yaitu gira'at yang disisipkan ke dalam ayat al-Gur'an. 

6. Maudhu', yaitu gira'at buatan, yakni disandarkan kepada 
seseorang tanpa dasar, serta tidak memiliki sanad ataupun rawi. 

Apabila dilihat dari segi sanad, maka Oira'at terbagi menjadi 
3 macam, Oira'at tujuh, Oira'at Sepuluh, dan Gira'at Empat Belas. 
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Maksud Oira'at Tujuh, adalah : Oira'at yang diriwayatkan oleh 


Tujuh Imam. Oira'at Sepuluh adalah : Oira'at Tujuh Imam 
ditambah 3 imam lainnya, begitu juga Oira'at Empat Belas, 


adalah: Oira'at Imam Sepuluh ditambah Empat Imam lainnya. 


Mayoritas Ulama Ourra” bersepakat bahwa gira'at imam 


sepuluh, adalah gira” 


at mutawatirah. Sedangkan Oira'at imam 


empat belas adalah Oira'at Syadzah.' 


E. Imam Oira'at dan Rawinya 


Berikut ini nama-nama imam @Gira'at sepuluh dan rawi- 


rawinya, serta tharig dari masing-masing rawi : 


1. IMAM NAFI' AI-MADANI 


Nama lengkap 
Nama panggilan : 
Lahir 
Wafat 


Asal 
Kedudukan 


Sanad gira”at 


: Nafi? bin Abdul Rahaman bin Abi Nuaim 


al-Ashbahani. 
Abu Ruwaim dan ada yang mengatakan 
Abu Abdillah. 


: Tahun70 H. 

: Tahun169 H. 

: Dari al-Ashbahani tinggal di Madinah. 

: Beliau sangat alim dibidang gira'at dan 


bahasa Arab. Menjadi rujukan gira'at di 
Madinah setelah Abu Ja'far. Mengajar 
gira'at al- Gur'an lebih dari 70 tahun. 


: Nafi' menerima gira'at dari 70 tabi'in antara 


lain Abdurrahman bin Hurmuz al-A'roj, 
Abi Ja'far Yazid bin al-Ga'ga”, Syaibah bin 
Nashah, Yazid bin Ruman dan Muslim bin 
Jundud. Mereka menerima dari Abdullah 
ibnu Abi Robi'ah, Abu Hurairah, Abdullah 


18 | Ahmad ibn Muhammad ibn Ahmad Syihabuddin al-Bina”, Ithaf 
Fudhala' al-Basyar fi al-Oira'at al-Arba'ah Asyr, (Libanon: Dar al-Kutub al- 
Ilmiyah, 1427 H.), Cet. II, Juz 1, h. 14. 
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bin Abbas. Mereka dari Ubay bin Ka'ab 
dan Ubay dari Rasulullah SAW. 


Perawinya : Galun dan Warsy. 
a. Oalun 
Nama lengkap : Isa bin Mina bin Wardan bin Isa bin 


Nama panggilan : 
Lagob 


Lahir 
Wafat 


Sanad gira'at 


b. Warsy 


Nama lengkap 
Nama panggilan : 
Lagob 


Lahir 
Wafat 
Sanad gira”at 


Abdushshamad. 
Abu Musa. 


: Galun nama lagob yang diberikan oleh 


Nafi” selaku gurunya karena keindahan 
bacaanya. Oalun dalam bahasa romawi 
atau greek berarti indah, karena dia 
memiliki suara yang indah. 


: Tahun 120 H. 


Tahun 220 H. Di Madinah al- 
Munawwarah. 


: Galun menerima bacaan gira'at secara 


langsung dari Nafi”. 


: Usman Bin Said al-Miskri. 


Abu Said. 


: Diberi lagob Warsy oleh Nafi” karena 


warna kulitnya yang sangat putih. 


: Tahun 110 H. 
: Tahun 197 H. Di Mesir 
: Warsy menerima bacaan langsung dari 


Nafi” 


2. IMAM IBNU KATSIR 


Nama lengkap — : Abdullah Ibnu Katsir al-Makki. 
Nama panggilan : Abu Ma'bad (menurut keterangan yang 


Masyhur). 
Lahir : Tahun 45 H. 
Wafat : Tahun 120 H. 
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Sanad gira'at : Ibnu Katsir menerima bacaan gira'at dari 
mujahid bin Jabir al-Makki dari Ibnu 
Abbas dari Ubay bin Ka'ab dari 
Rasulullah SAW. Selain dari mereka 
Ibnu Katsir juga menerima bacaan dari 
Abdullah as-Sa'ib al-Makhzumi dari 
Ubay dan Umar Ibn al-Khaththab (kedua- 
dua beliau) dari Rasulullah SAW. 

Perawinya : al-Bazzi dan Gumbul (melalui perantara 


orang lain sebelumnya) 


a. Al-Bazzi 


Nama lengkap 


Nama panggilan : 
Lagob 


Lahir 
Wafat 


Sanad gira”at 


b. Oumbul 
Nama lengkap 


Nama panggilan : 


: Ahmad bin Muhammad bin Abdullah 


bin al-Gasim bin Nafi” bin Abi Bazzah 
al-Bazzi. 
Abu al-Hasan 


: Al-Bazzi, nama lagob al-Bazzi karena 


nisbah kepada datuknya yaitu Bazzah. 
Muadzin Masjidil Haram selama 40 
Tahun 


: Tahun 170 H. (masa khalifah Abbasiyah 


Musa bin Muhammad al-Mahdi) 


: Tahun 250 H. (masa Khalifah Ahmad 


bin al-Mu'tashim billah) 


: Menerima bacaan dari Ikrimah bin 


Sulaiman dari Syabi bin Ibad dan 
Ismail bin Abdullah bin Gashthanthin 
(kedua-dua beliau dari Ibnu Katsir). 


: Muhammad bin Abdur Rahman bin 


Muhammad bin Khalid bin Said bin 
Jurjah al-Makhzumi al-Makki. 
Abu Amr 
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Lagob 
Lahir 
Wafat 


Sanad gira'at 


: Oumbul karena beliau termasuk kaum 
al-Ganabilah. 

: Tahun 195 H. (masa khalifah Abbasiyah 
Muhammad bin Harun ar-Rasyid) 

Tahun 291 H. (masa Khalifah 

Abbasiyah Ali bin al-Mu'tadhid Billah) 

: Menerima bacaan dari Ahmad bin 
Muhammad bin A'un Anabl dari al- 
Bazzi. 


3. IMAM ABU AMR Al-BASHRI 


Nama lengkap 


Nama panggilan 
Lahir 

Wafat 

Sanad gira'at 


Perawinya 
a. Ad-Duri 
Nama lengkap 


: Zaban bin al-Ala” bin al-'Iryan bin 


Abdillah at-Tamimi al-Mazini al-Bashri. 


: Abu Amr. 

: Tahun 68 H. 

: Tahun 154 H. Di Kuffah 

: Abu Amr menerima bacaan gira'at dari 


Mujahid bin Jabir dari Ibnu Abbas dari 
Ubay bin Ka'ab dari Rasulullah SAW. 
Beliau juga menerima bacaan gira'at dari 
banyak sahabat. Beliau juga menerima 
gira'at dari Abi Ja'far, Syaibah bin 
Nashah, Nafi? al-Madani, Ibnu Katsir al- 
Makki, Ashim al-Kufi, Abil Aliah dan 
lain-lain. Di antara para gurra” tujuh 
beliaulah yang paling banyak gurunya. 


: Ad-Duri dan as-Susi (melalui perantara 


orang lain sebelumnya). 


: Hafsh bin Umar bin Abdul Aziz ad-Duri 
an-Nahwi al-Baghdadi. 


Nama panggilan : Abu Umar. 


Lagob 


: ad-Duri karena nisbah kepada ad-Daur 
nama suatu tempat di sebelah timur 
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Baghdad. Dialah orang yang pertama 
kali mengumpulkan gira'at as-sab' 


Lahir : Tahun 150 H. 

Wafat : Tahun246 H. 

Sanad gira'at  : Menerima bacaan dari Yahya bin al- 
Mubarok al-Yazidi dari Abi Amr al- 
Baskri. 

b. As-Susi 

Nama lengkap : Shalih bin Ziad bin Abdullah bin Ismail 
As-Susi. 

Nama panggilan : Abu Syu'aib. 

Lagob : As Susi karena dinisbahkan ke Sus 
nama sebuah kota di Ahwaz. 

Lahir :- 

Wafat : Tahun 261 H. (umur beliau hampir 90 
tahun). 

Sanad gira'at  : Menerima gira'at bacaan dari Abi 


Muhammad Yahaya bin al-Mubarok al- 
Yazidi dari Abi Amr al-Bashri. 


4. IMAM IBNU AMIR 


Namalengkap — : Abdullah bin Amir bin Yazid bin Tamim 
bin Rabi'ah Alyahshubi. 
Nama panggilan : Abu Imron dan ada yang mengatakan Abu 


Amr. 
Lahir : Tahun 21 H. 
Wafat : Tahun 118 H. 
Sanad gira”at : Menerima bacaan gira'at dari Abdullah 


bin Amr bin al-Mughiroh al-Makhzumi 

dari Usman bin Affan dari Rasulullah. 
Perawinya : Hisyam dan Ibnu Dzakwan (melalui 

perantara orang lain sebelumnya). 
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a. Hisyam 
Nama lengkap 
Nama panggilan : 
Lahir 


Wafat 
Sanad gira”at 


b. Ibnu Dzakwan 
Nama lengkap 


Nama panggilan : 


Lahir 


Wafat 


Sanad gira'at 


5. IMAM ASHIM 


: Hisyam bin Ammar bin Nashr al-Gadhi 


Ad-Dimisygi. 
Abul Walid. 


: Tahun 153 H. 
: Tahun 245 H. 
: Menerima bacaan dari Arog bin Khalid 


dari Yahya Ibnul Harits Adzdzimari 
dari Ibnu Amir. 


: Abdullah bin Ahmad bin Basyir bin 


Dzakwan al-Fihriy Ad-Damisygi. 
Abu Amr atau Abu al-Hasan 

Tahun 173 H. (masa Khalifah 
Abbasiyah Harun bin Muhammad al- 
Mahdi) 

Tahun 242 H. (masa Khalifah 
Abbasiyah Ja'far bin al-Mu'tashim 
Billah) 


: Menerima bacaan dari Ayyub bin 


Tamim dari Yahya bin al-Harist 
Adzdzimari dari Ibnu Amir. 


Nama lengkap — : Ashim bin Bahdalah bin Abi an-Najud al- 
Asadi al-Kufi. 
Nama panggilan : Abu Bakar. 


Lahir :- (seorang Tabi '1y) 

Wafat : Tahun 127 H. Dan ada yang mengatakan 
128 H. Di Kufah. 

Sanad gira”at : Menerima bacaan dari Zir bin Hubaisy 


dari Abdullah bin Mas'ud, Usman bin 
Affan, Ali bin Abi Thalib. Mereka 
menerima bacaan dari Rasulullah. Selain 
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Perawinya 
a. Syu'bah 
Nama lengkap 


itu menerima dari Abi Abdur Rahman as- 
Sulami dan Ali bin Abi Thalib, Ubay bin 
Kaab, Zaid bin Tsabit dan Abdullah bin 
Ibnu Mas'ud. Mereka menerima bacaan 
dari Rasulullah. 


: Syu'bah dan Hafsh. 


: Syu'bah bin “Ayyasy bin Salim al-Asadi 
al-Kufi. 


Nama panggilan : Abu Bakr. 


Lahir 
Wafat 
Sanad gira'at 


b. Hafsh 
Nama lengkap 


: Tahun 95 H. 

: Tahun 193 H. 

: Menerima bacaan dari Ashim bin Abi 
An Najud dari Zir bin Hubaisy dari 
Abdullah bin Mas'ud, Usman bin Affan 
dan Ali bin Abi Thalib. Mereka 
menerima bacaan dari Rasulullah. 


: Hafsh bin Sulaiman bin al-Mughiroh bin 
Abi Daud al-Asadi al-Kufi. 


Nama panggilan : Abu Umar. 


Lahir 
Wafat 
Sanad gira”at 


6. IMAM HAMZAH 


: Tahun 90 H. 

: Tahun 180 H. 

: Menerima bacaan dari Ashim dari Abi 
Abdur Rahman as-Sulami dari Ali bin 
Abi Thalib, Ubai bin Ka'ab, Zaid bin 
Tsabit dan Abdullah bin Mas'ud. 
Mereka menerima bacaan dari 
Rasulullah. 


Nama lengkap — : Hamzah bin Habib bin Imaroh bin Ismail 


az-Zayyat al-Kufi. 


Nama panggilan : Abu Imaroh. 
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Lahir 
Wafat 
Sanad gira”at 


Perawinya 
a. Khalaf 
Nama lengkap 


: Tahun 80 H. 
: Tahun 156 H. Di Irag. 
: Menerima bacaan dari Sulaiman bin 


Mahron al-A'masy dan Thalhah bin 
Mashrof. Beliau berdua dari Yahya bin 
Wastab dari Zir bin Hubaisy dari Usman 
bin Affan, Abdullah bin Mas'ud, Ali bin 
Abi Thalib. Mereka menerima bacaan 
dari Rasulullah. 


: Khalaf dan Khallad (melalui perantara 


orang lain sebelumnya). 


: Khalaf bin Hisyam bin Tsa'lab al- 
Bazzar al-Baghdadi. 


Nama panggilan : Abu Muhammad. 


Lahir 
Wafat 
Sanad gira”at 


b. Khallad 
Nama lengkap 


: Tahun 150 H. 

: Tahun 229 H. 

: Menerima bacaan dari Sulaim bin Isa al- 
Hanafi dari Hamzah. 


: Khallad bin Khalid Asysyaibani Ash- 
Shairofi al-Kufi. 


Nama panggilan : Abu Isa. 


Lahir 
Wafat 
Sanad gira”at 


7. IMAM AI-KISA'I 
: Ali bin Hamzah bin Abdillah bin Bahman 


Nama lengkap 


Nama panggilan 
Lagob 


: Tahun 119 H. 

: Tahun 220 H. 

: Menerima bacaan dari Sulaim bin Isa al- 
Hanafi dari Hamzah. 


an-Nahwi al-Kisa'i. 


: Abul Hasan. 
: al-Kisa'i, karena pada saat melaksanakan 


Ihram memakai sarung. 
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Lahir 1- 
Wafat : Tahun 189 H. 
Sanad gira”at : Menerima bacaan dari Hamzah bin Nabib 


Azziyat, Isa bin Umar al-Hamdani, 
Muhammad bin Abi Laila, Ashim bin 
Abin Najud, Abi Bakr (Syu'bah) dan 
lain-lain. Kesemuanya bersambung 


kepada Rasulullah. 
Perawinya : Abu al-Harits dan ad-Duri. 
a. Abul Harits 
Nama lengkap : Al-Laits bin Khalid al-Baghdadi. 
Nama panggilan : Abul Hairst. 
Lahir :- 
Wafat : Tahun 240 H. 
Sanad gira”at — : Menerima bacaan dari Imam al-Kisa'i. 
b. Ad-Duri 
Nama lengkap dan lain-lain telah tertulis pada uraian Abu 
Amr bin al-Ala” al-Bashri. Ad-Duri sebagai rawi Abu Amr 
di samping sebagai rawi al-Kisa'i. 
. IMAM ABU JAFAR 


Namalengkap  : Yazid bin al-Ga'ga” al-Makhzumi al- 


Madani al-Oari. 


Nama panggilan : Abu Ja'far. 


Lahir :- (seorang tabi'iy terkenal) 
Wafat : Tahun 128 H. 
Sanad gira”at : Menerima bacaan dari Abdullah Ibu 


Abbas dan Abdullah bin Iyasy bin Abi 
Rabi'ah dan Abu Hurairah. Mereka 
menerima bacaan dari Ubai bin Ka'ab 
dari Rasulullah SAW. 


Perawinya : Ibnu Wardan dan Ibnu Jammaz. 
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a. Ibnu Wardan 
Nama lengkap 


: Isa bin Wardan al-Madani. 


Nama panggilan : Abul Harits. 


Lahir 
Wafat 
Sanad gira'at 


b. Ibnu Jammaz 


Nama lengkap 


: Tahun 160 H. 

: Menerima bacaan langsung dari Abu 
Ja'far al-Gari, Syaibah dan Nafi”. 
Sanad bacaan mereka bersambung ke 
Rasulullah. 


: Sulaiman bin Muhammad bin Muslim 
bin Jammaz al-Madani. 


Nama panggilan : Abur Rabi. 


Lahir 
Wafat 


Sanad gira”at 


9. IMAM YA'OUB 
Nama lengkap 


Nama panggilan 
Lahir 

Wafat 

Sanad gira”at 


Perawinya 


: Setelah tahun 170 H. Di Madinah al- 
Munawwarah 

: Menerima bacaan langsung dari Abu 
Ja'far al-Gari, Syaibah dan Nafi”. 
Sanad bacaan mereka bersambung ke 
Rasulullah. 


: Ya'gub bin Ishak bin Zaid al-Hadhrami 


al-Bashri. 


: Abu Muhammad. 


: Tahun 205 H. 
: Menerima bacaan dari Abi al-Mundzir 


Sallam bin Sulaiman al-Mazani dari 
Ashim bin Abin Najud dan Abu Amr al- 
Bashri. Pada uraian sebelumnya 
disebutkan bahwa sanad dua imam 
bersambung sampai Rasulullah. 

: Ruwais dan Rauh 
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a. Ruwais 


Nama lengkap 


: Muhammad bin al-Mutawakkil al- 
Lu'lu'i al-Bashri yang populer dengan 
nama Ruwais. 


Nama panggilan : Abu Abdillah. 


Lahir 
Wafat 
Sanad gira”at 


b. Rauh 
Nama lengkap 


: Tahun 238 H. 
: Menerima bacaan langsung dari 
Ya gub al-Hadhrami. 


: Rauh bin Abdul Mu'min al-Bashri An- 
Nahwi. 


Nama panggilan : Abul Hasan 


Lahir 
Wafat 


Sanad gira”at 


: Tahun 234 H. Dan ada yang 
mengatakan tahun 235 H. 

: Menerima bacaan langsung dari 
Ya gub al-Hadhrami. 


10. IMAM KHALAF Al- ASYIR 


Nama lengkap 


Perawinya 
a. Ishag 
Nama lengkap 


Nama panggilan 
Lahir 
Wafat 


: Khalaf bin Hisyam bin Tsa'lab al-Bazzar 


al-Baghdadi. Imam kesepuluh ini juga 
sebagai rawi Imam Hamzah yang sudah 
disebutkan pada uraian sebelumnya. 


: Ishak dan Idris. 


: Ishag bin Ibrahim bin Usman bin 
Abdillah al-Warrag al-Marwazi al- 
Baghdadi. 

: Abu Ya gub 


: Tahun 286 H. 
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Sanad gira'at : Menerima bacaan langsung dari Khalaf 


al-Asyir. 
b. Idris 

Nama lengkap : Idris bin Abdul Karim al-Haddad al- 
Baghdadi. 

Nama panggilan : Abul Hasan. 

Lahir :- 

Wafat : Tahun 292 H. 

Sanad gira'at : Menerima bacaan dari Khalaf al-Asyir 


dan menerima dari Sulaiman dari 
Hamzah. 
Dari uraian imam sepuluh dan para rawi menjadi jelas bagi 


kita bahwa gira'at dan riwayat mereka yang sampai kepada kita 


dan menjadi bacaan kaum muslim sekarang ini adalah semuanya 


mutawatir karena sanadnya bersambung sampai Rasulullah SAW. 


. Tharig Oira'at 


Pada pembahasan sebelumnya sudah di uraikan di antaranya 


bahwa yang dimaksud dengan tharig itu adalah orang yang 


langsung menerima bacaan dari rawi. Mereka para tharig tersebut 


adalah sebagai berikut: 

1. Tharig Galun adalah Abu Nasyith Muhammad bin Harun (w. 
258 H). 

2. Tharig Warsy adalah Abu Ya'gub Yusuf al-Azrag (w. 240 H). 

3. Tharig al-Bazzi adalah Abu Rabi'ah Muhammad bin Ishag (w. 
294 H). 

4. Tharig Gumbul adalah Abu Bakar Ahmad bin Mujahid (w. 
324 H). 

5. Tharig Duri Abu Amr adalah Abuzza'ra' Abdur Rahman bin 
“abdus (w. 280 H). 

6. Tharig As Susi adalah Abu Imran Musa bin Jarir (w. 316 H). 

7. Tharig Hisyam adalah Abul Hasan Ahmad bin Yazid al- 


Hulwani (w. 250 H). 
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20. 


Tharig Ibnu Dzakwan adalah Abu Abdullah Harun bin Musa 
al-Akhfasy (w. 292 H). 

Tharig Syu'bah adalah Abu Zakaria Yahya bin Adam Ash 
Shulhi. 


. Tharig hafsh adalah Abu Muhammad Ubaid Ibnush Shabbah 


(w. 235 H). 


. Tharig Khalaf adalah Ahmad bin Usman bin Buyan dari Abi 


al-Hasan Idris bin Abdul Karim al-Haddad (w. 344 H) dari 
Khallaf. 


. Tharig Khallad adalah Abu Bakar Muhammad bin Syadzan al- 


Jauhari (w. 186 H). 


.Tharig Abul Haris adalah Abu Abdillah Muhammad bin 


Yahya al-Baghdadi (w. 288 H). 


.Tharig Duri al-Kisa'i adalah Abul Fadhal Ja'far bin 


Muhammad An Nushaibi (w. 307 H). 


. Tharig Ibnu Wardan adalah al-Fadl bin Syadzan (w. 290 H). 
. Tharig Ibnu Jammaz adalah Abu Ayyub al-Hasyimi (w. 219 


H). 


. Tharig Ruwais adalah Abul Gasim Abdullah bin Sulaiman An 


Nakhkhas (w. 368 H) dari At Tammar dari Ruwais. 


. Tharig Rauh adalah Abu Bakar Muhammad bin Wahab bin al- 


“Ala'ats Tsagafi dari Rauh (w. 270 H). 


. Tharig Ishag adalah Abul Hasan Ahmad bin Abdullah As 


Susanjardi (w. 402 H) dari Ibnu Abi Umar An Naggasy dari 
Ishag. 
Tharig Idris adalah al-Muthawwi'i (w. 371 H). Dan al-Gathi'i 
(w. 368 H). 

Jumlah 21 Tharig dari 20 rawi, seperti disebutkan di atas 


berdasarkan perhitungan bahwa masing-masing rawi dari satu 


imam, dan dari sepuluh imam mempunyai satu tharig kecuali Idris 
rawi Imam Khalaf al-“Asyir mempunyai dua tharig sehingga 


jumlah tharig secara keseluruhan dalam gira'at sepuluh kecil 


menjadi 21 tharig. 


26 


Untuk memudahkan mengingat dan mencari nama imam 
sepuluh dan rawinya, maka penulis rangkum dalam tabel berikut 


ini : 


NO IMAM RAWI 
1 Nafi' al-Madani 1. Galun 
2. Warsy 
2 | Ibnu Katsir 1. Al-Bazzi 
2. Gunbul 
3 | Abu Amr al-Bashri 1. Ad-Duri 
2. As-Susi 
4 | Ibnu Amir 1. Hisyam 
2. Ibnu Dzakwan 
5 | Ashim 1. Syu'bah 
2. Hafsh 
6 | Hamzah 1. Khalaf 
2. Khallad 
7 lal-Kisa'i 1. Abul harits 
2. Ad-Duri 
8 | Abu Ja'far 1. Ibnu Wardan 
2. Ibnu Jammaz 
9 | Ya'gub 1. Ruwais 
2. Rauh 
10 | Khalaf al-“Asyir 1. Ishag 
2. Idris 
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BAB II 
TAFSIR Al-OUR'AN 


A. Pengertian Tafsir 
Pengertian tafsir menurut bahasa, as-Suyuthi menjelaskan, 
bahwa kata tafsir menurut bahasa, terdapat beberapa pendapat : 


1. Kata tafsir berasal dari kata fasara diikutkan wazan taf'il 
menjadi tafsir, yang memiliki makna sama dengan al-bayan 
dan al-kasyf (penjelasan atau pengungkapan). 

2. Ada yang mengatakan bahwa kata tafsir berasal dari kata as- 
safar, yang dibalik menjadi al-fasr, orang Arab mengatakan 
asfar ash-shubh, (ketika waktu pagi sudah terang). 

3. Ada yang berpendapat bahwa kata tafsir terambil dari kata at- 
tafsirah, yaitu suatu istilah pekerjaan yang dilakukan oleh 
dokter untuk mengetahui penyakit.” 

Murtadha az-Zabidi menjelaskan: tafsir menurut bahasa 
memiliki makna sama dengan al-idhah dan at-tabyin 
(menjelaskan), seperti makna tafsir dalam firman Allah SWT. 
surat al-Furgan ayat 33: 

(@1 25NOWAN Paai yAA lh Ita NI Jia BEST, 

“tidaklah orang-orang kafir itu datang kepadamu (membawa) 

sesuatu yang ganjil, melainkan Kami datangkan kepadamu suatu 

yang benar dan yang paling baik penjelasannya. (T.O.S. al- 

Furgan/25 : 33) 

Kata tafsir terambil dari kata al-fasr yang memiliki makna 
al-ibanah dan al-kasyf (menjelaskan dan menyingkap), sedangkan 
fil fasar bisa ikut wazan seperti wazannya dharaba dan 
nashara.? 


19 Abdurrahman bin Abu Bakr Jalaluddin as-Suyuthi, al-Itgan fi Ulum al- 
Our'an, Juz 2, h. 460 


20 ' Muhammad bin Muhammad bin Abdur Razag al-Husaini Abu al-Faidh 
(Murtadha az-Zabidi), Taj al- “Arus Min Jawahir al-Oamus, (tt.tp.: t.p., t.th.), Juz 
1, h. 334. 
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Menurut Ibn Manzhur, al-fasr sama dengan al-hayan, 
fassara asy-syai' yufassiruh (dengan dibaca kasrah sinnya), bisa 
juga dibaca dhammah sinnya, yafsuruh, fassarahu yakni abanahu 
(menjelaskan). 

Dari penjelasan tersebut, jelaslah bahwa kata tafsir 
digunakan untuk makna menyingkap fisik dan menyingkap 
maknawi, tetapi penggunaan pada makna yang kedua (maknawi) 
lebih banyak daripada makna yang pertama (fisik). 

Sedangkan pengertian tafsir menurut istilah, para ulama 
telah merumuskan pengertian tafsir dengan pengertian yang 
berbeda, tetapi memiliki makna dan tujuan yang sama. 


1. Pengertian Tafsir Menurut Abu Hayyan : 
beng (2 Yalatag COLI BULU gd RAS 2 Long ole" 
Met LI Il Lae JS SI Lerilag ck PIN Real 3YI 
22 
“ilmu yang membahas tentang cara membaca lafazh-lafazh 


al-Our'an, makna yang dimaksud, hukum satuan maupun 
susunan, dan maknanya ketika tersusun dan sebagainya” 


2. Pengertian Tafsir Menurut Az-Zarkasyi : 
Ig dala ap AAL Aa de SEM I AU ah be" 
GA dai al (dilas Ulug 
“ilmu untuk memahami al-Our'an yang diturunkan kepada 


Nabi Muhammad SAW. dan menjelaskan maknanya, menggali 
hukum-hukum dan hikmahnya” 


21 ' Muhammad bin Mukrim bin Manzhur al-Ifrigi al-Mashri, Lisan al- 
Arab, (Beirut: Dar Shadir, t.th.), Cet. ke 1, Juz 5, h. 55. 


22 Abu Hayyan al-Andalusi, Tafsir al-Bahr al-Muhith, (Beirut: Dar al- 
Kutub, 1422 H.), Cet. ke 1, Juz 1, h.121. 


23 | Badruddin Muhammad bin Abdullah bin Bahadir az-Zarkasyi, al- 
Burhan fi Ulum al-Our'an, Cet. ke 1, Juz 1, h. 13. 
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3. Pengertian Tafsir Menurut Az-Zargani : 
Il Sya de SY Lan oya MI OLA y Ad Ca ale 
“ae aa 


“ilmu yang membahas tentang al-Our'an al-Karim dari segi 
dalalahnya (makna yang dimaksud) menurut kehendak Allah 
SWT. sesuai dengan kemampuan manusia” 

Ketiga definisi tersebut memiliki kesamaan makna, 
bahwa yang dimaksud ilmu tafsir adalah ilmu yang membahas 
tentang apa yang dikehendaki oleh Allah swt dengan 
firmannya dalam al-Gur'an sesuai kemampuan manusia, maka 
dalam hal ini berarti mencakup setiap pemahaman makna dan 
makna yang dikehendaki atau yang dimaksud. 


B. Sejarah Perkembangan Tafsir 


1. Tafsir pada Masa Rasulullah 


Perkembangan tafsir pada zaman Nabi Muhammad 
SAW. dan sahabatnya termasuk dalam periode mutagaddimin 
atau pada era awal pertumbuhan Islam. Ciri utama penafsiran 
pada masa ini adalah : 

Bisa dikatakan bahwa tafsir pertama kali ada mulai sejak 
ayat-ayat al-Gur'an itu mulai di turunkan. Dalam praktiknya, 
ketika Rasulullah menerima wahyu berupa ayat al-Our'an, 
kemudian Rasulullah menyampaikan wahyu tersebut kepada 
sahabat dan menjelaskannya berdasarkan apa yang beliau 
terima dari Allah SWT. Sebagai mana riwayat dari Siti 
“Aisyah r.a. yang mengatakan bahwa Rasulullah tidak 
menafsirkan ayat-ayat al-Gur'an kecuali beberapa ayat yang 
telah diajarkan oleh Jibril a.s. 


24 ' Muhammad Abdul Azhim az-Zargani, Manahil al-Irfan fi Ulum al- 
Our'an, Juz 2, h. 3. 
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Menurut al-Suyuti, pada masanya, Nabi Muhammad 
SAW. merupakan penafsir tunggal dari al-Gur'an yang 
memiliki otoritas spiritual, intelektual, dan sosial. Akan tetapi 
kebutuhan terhadap penafsiran pada masa itu tidak sebesar 
pada masa-masa berikutnya. 

Dalam penyampaiannya, tidak semua ayat dalam al- 
Our'an dijelaskan oleh Nabi SAW. Beliau hanya menjelaskan 
ayat-ayat yang makna dan maksudnya tidak diketahui oleh 
para sahabat, karena memang hanya beliau yang dianugerahi 
Allah SWT. tentang tafsiran al-Gur'an. Begitupun dengan 
ayat-ayat yang menerangkan tentang hal-hal gaib, yang tidak 
ada seorang pun tahu kecuali Allah SWT. seperti terjadinya 
hari kiamat, dan hakikat ruh, semua itu tidak dijelaskan dan 
ditafsiri oleh Rasulullah SAW. 

Dalam menafsirkan al-Gur'an, Rasulullah SAW. juga 
memiliki bentuk-bentuk tersendiri. Bentuk-bentuk penafsiran 
yang dilakukan oleh Rasulullah SAW. Di antaranya adalah 
menafsirkan ayat al-Gur'an dengan ayat al-Gur'an yang lain. 
Hal ini sesuai dengan riwayat yang disampaikan oleh al- 
Bukhari, Muslim dan lainnya dari Ibnu Mas'ud yang 
ana bahwa tatkala turun ayat, 


5 SIA It Lt Gak, HASAN 


£& Aan 
“Orang-orang yang beriman dan tidak mencampuradukkan 
iman mereka dengan syirik, mereka itulah orang-orang yang 
mendapat rasa aman dan mereka mendapat petunjuk”. 
(T.O.S. al-An'am/6: 82) 

Banyak para sahabat yang merasa resah karena mereka 
menganggap tidak akan bisa manusia hidup tanpa pernah 
melakukan kedhaliman. Melihat hal tersebut, Rasulullah 
menjelaslaskan bahwa hakikat makna lafaz (5) di ayat 
tersebut adalah sebagaimana lafaz (d5) pada ayat : 
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2p3 Ti AAN Sy lu AAN 
“Janganlah kalian menyekutukan Allah, sesungguhnya 
menyekutukan Allah adalah kedhaliman yang besar.” 
Penafsiran dengan bentuk menafsirkan ayat al-Our'an 
dengan ayat al-Gur'an merupakan cara yang tepat dan paling 
baik. Ibnu Taimiyah berkata bahwa, apabila seseorang 
bertanya tentang cara penafsiran yang baik, maka jawabannya 
adalah menafsirkan al-Gur'an dengan al-Our'an itu sendiri. 


. Tafsir pada Masa Sahabat 


Tafsir pada masa ini mulai muncul setelah Rasulullah 
SAW. wafat. Sebelumnya pada waktu Nabi SAW. masih 
hidup, tak ada seorangpun dari sahabat yang berani 
menafsirkan al-9Gur'an, hal ini karena Nabi masih berada di 
tengah-tengah mereka, sehingga ketika ditemukan suatu 
permasalahan, para sahabat cukup menanyakannya kepada 
Nabi dan mereka langsung mendapatkan jawabannya. 

Abdullah ibn Abbas yang wafat pada tahun 68 H, adalah 
tokoh yang biasa dikenal sebagai orang pertama dari sahabat 
Nabi yang menafsirkan al-Gur'an setelah Nabi Muhammad 
SAW. Ia dikenal dengan julukan “Bahrul Ulum” (Lautan 
Ilmu), Habrul Ummah (Ulama' Umat), dan Turjamanul 
Our'an (Penerjemah al-Gur'an) sebagaimana telah 
diriwayatkan di atas, bahwa Nabi pernah berdo'a kepada Allah 
agar Ibnu Abbas diberi ilmu pengetahuan tentang ta'wil al- 
Our'an (lafadz-lafadz yang bersifat ta” wil dalam al-Gur'an). 

Sahabat dalam menafsirkan al-Gur'an cenderung pada 
penekanan arti lafadz yang sesuai serta menambahkan 
perkataan atau pendapat supaya ayat al-Gur'an mudah 
dipahami. 

Sifat tafsir pada masa-masa pertama ialah sekedar 
menerangkan makna dari segi bahasa dengan keterangan- 
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keteranagan ringkas dan belum lagi dilakukan istimbat 
hukum-hukum figih. 

Seperti halnya Ibnu Abbas, dalam menafsirkan al- 
Our'an ia mempergunakan Syawahid as- Syi'r Arabi (Syair- 
syair kuno) guna untuk membuktikan kebenaran al-Gur'an. 
Selain itu pula ia juga bertanya kepada golongan ahli kitab 
yang telah masuk Islam, seperti Ka'ab al-Akhbar dan 
Abdullah ibn Salam. Menurut ibnu Abbas, “Apabila terdapat 
dalam al-Gur'an sesuatu yang sulit dimengerti maknanya, 
maka hendaklah kamu melakukan penelitian (melihat) pada 
syair-syair, karena syair-syair itu adalah sastra Arab kuno. Dan 
di dalam al-Gur'an telah ditetapkan adanya sebagian kalimat- 
kalimat mu 'arabah (kata-kata asing yang diarabkan). 

Diriwayatkan oleh al-Hakim : 
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IIA Sa oa GS AAA SKA dn 21 Kian 1S 
“Dari Ibnu Syihab bahwa Anas ibn Malik r.a. mendengar 
sahabat Umar ibn al-Khaththab r.a. membaca (W3 4885) 
surat Abas ayat 27 sampi 31, ia berkata, semuanya ini kita 


telah mengetahuinya, tapi apa itu al-abb maka ia merusak 
tongkat yang ada di tanganny, lalu berkata : ini demi Allah, 


25 Abu Abdillah al-Hakim Muhammad bin Abdillah bin Muhammad bin 
Hamdawaih An-Naisaburi, al-Mustadrak ala ash-Shahihain, (Beirut: Dar al- Kutub 
al-Ilmiyah, 1411 H.), Juz 2, h. 559. 
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sungguh pemaksaan, ikutilah apa yang sudah jelas dari al- 

Our'an” (H.R. al-Hakim) 

Dalam berpendapat tentang tafsir dari suatu ayat, para 
sahabat juga tidak menggunakan kehendak nafsunya sendiri 
atau dengan pemikiran tercela, melainkan menggunakan 
pemikiran yang terpuji. 

Tafsir dengan pikiran yang tercela ialah apabila mufassir 
dalam memahami pengertian kalimat yang khas dan 
mengistimbatkan hukum hanya dengan menggunakan 
pikirannya saja dan tidak sesuai dengan ruh syari'at. 

Sedangkan tafsir yang menggunakan pikiran yang 
terpuji ialah apabila mufassir dalam menafsirkan ayat tidak 
bertentangan dengan tafsir ma 'thur. Selain itu penafsirannya 
harus berbentuk ijtihad mugayyad atau yang dikaitkan dengan 
satu kaitan berpikir mengenai kitab Allah menurut hidayah 
sunnah Rasul yang mulia. 

Maka dari itu, ulama? mensyaratkan agar mufassir 
mempunyai ilmu yang memadai tentang ilmu figih, ilmu al- 
Our'an: ilmu Islam dan ilmu sosial. Ditambah dengan sifat 
wara” atau mawas diri dan takut kepada Allah serta 
mempunyai daya nalar akal yang tinggi. 

Dalam menafsirkan ayat al-Gur'an, para shahabat juga 
memiliki metode dan materi tafsir tersendiri. Adapun metode 
dan materi tafsir menurut mereka adalah : 

a. Menafsirkan al-Gur'an dengan al-Gur'an. Inilah yang 
paling baik. 

b. Mengambil dari tafsir Nabi yang dihafal sahabat beliau. 

c. Menafsirkan dari apa yang mereka sanggupi dari ayat-ayat 
yang bergantung pada kekuatan pemahaman mereka, 
keluasan daya mendapatkannya, kedalaman mereka 
mengenai bahasa al-Gur'an dan rahasianya, keadaan 
manusia pada waktu itu, dan adat istiadat mereka di tanah 
Arab. 
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d. Mengambil masukan dari apa yang mereka dengar dari 
tokoh-tokoh Ahli Kitab yang telah masuk Islam dan baik 
Islam mereka. 


e. Tokoh-Tokoh Tafsir Pada Masa Sahabat 


As-Suyuthy dalam al-/tgan mengatakan bahwa sahabat 
yang terkemuka dalam bidang ilmu tafsir ada sepuluh orang, 
yaitu: 

Abu Bakar ash-Shiddig 
Umar al-Farug 

Utsman Dzun Nurain 

Ali bin Abi Thalib 
Abdullah ibn Mas'ud 
Abdullah ibn Abbas 

Ubay ibn Ka'ab 

Zaid ibn Tsabit 

i. Abu Musa al-Asy'ary, dan 
J- Abdullah ibn zubair 

Yang paling banyak diterima tafsirnya dari kalangan 
khulafa' ar-rasyidun ialah Ali ibn Abi Thalib. Sedangkan 
yang paling banyak diterima tafsirnya dari kalangan bukan 
khulafa' ar-rasyidun adalah Ibnu abbas, Abdullah ibn Mas'ud 
dan Ubay ibn ka'ab. 

Keempat mufassir Sahabi ini mempunyai ilmu dan 
pengetahuan yang luas dalam bahasa Arab. Mereka selalu 


PMP LO 


menemani Rasulullah SAW. yang memungkinkan mereka 
mengetahui kejadian dan peristiwa-peristiwa nuzul al-Gur'an 
dan tidak pula merasa ragu menafsirkan al-Gur'an dengan 
ijtihad. 

Ibnu Abbas banyak pengetahuannya dalam hal tafsir, 
karena dapat bergaul lama dengan sahabat-sahabat besar, 
walaupun beliau tidak lama dapat bergaul dengan Rasulullah 
SAW. 


35 


Demikian pula sahabat Ali, beliau hidup lebih lama 
daripada khalifah-khalifah lainnya, saat umat Islam 
membutuhkan sekali kepada para ahli yang dapat menafsirkan 
al-Our'an. 

Demikian pula banyak diterima riwayat dari Ibnu 
Mas'ud. Dan demikian pula banyak diterima riwayat dari 
Ubay ibn Ka'ab al-Anshary salah seorang penulis wahyu. 

Dari pembahasan di atas, dapat disimpulkan bahwa 
secara kongrit dapat dikatakan bahwa tafsir al-Gur'an pada 
masa Rasulullah SAW. dan pada awal pertumbuhan Islam 
sifatnya pendek-pendek dan ringkas. Hal ini dikarenakan 
penguasaan bahasa Arab yang murni pada saat itu cukup untuk 
memahami gaya bahasa al-Our'an (Ushlub Kalam al-Gur'an). 

Dalam penyampaiannya, tidak semua ayat dalam al- 
Our'an dijelaskan oleh Nabi SAW. Beliau hanya menjelaskan 
ayat-ayat yang makna dan maksudnya tidak diketahui oleh 
para sahabat. Begitupun dengan ayat-ayat yang menerangkan 
tentang hal-hal gaib seperti terjadinya hari kiamat dan hakikat 
ruh, semua itu juga tidak dijelaskan dan ditafsiri oleh 
Rasulullah SAW. 

Kemudian untuk tafsir sahabat itu muncul setelah 
adanya tafsir Rasulullah SAW. Bentuk dan karakteristik tafsir 
Sahabat itu cenderung pada penekanan arti lafadz yang sesuai 
serta menambahkan gaul supaya ayat al-Gur'an mudah 
difahami. 

Dalam menafsirkan ayat al-Gur'an, para sahabat 
memiliki metode dan materi tafsir tersendiri, yaitu: 
Menafsirkan al-Gur'an dengan al-Gur'an, mengambil dari 
tafsir Nabi yang dihafal sahabat, menafsirkan dari apa yang 
mereka sanggupi dari ayat-ayat yang bergantung pada 
kekuatan pemahaman mereka, keluasan daya 
mendapatkannya, kedalaman mereka mengenai bahasa al- 
Our'an dan rahasianya, keadaan manusia pada waktu itu, adat 
istiadat mereka di tanah Arab, dan mengambil masukan dari 
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apa yang mereka dengar dari tokoh-tokoh Ahli Kitab yang 
telah masuk Islam dan baik Islam mereka. 

Tokoh-tokoh tafsir pada masa sahabat, yang masyhur 
yaitu: Abu Bakar ash-Shiddig, Umar al-Farug, Utsman Dzun 
Nurain, Ali bin Abi Thalib, Abdullah ibn Mas'ud, Abdullah 
ibn Abbas, Ubay ibn Ka'ab, Zaid ibn Tsabit, Abu Musa al- 
Asy'ary, dan Abdullah ibn Zubair. 


. Tafsir pada Masa Tabi'in dan Codivikasi 


Setelah generasi sahabat berlalu, muncul para ahli tafsir 
setelah generasi sahabat yang disebut dengan tabi'in. Tafsir 
yang berkembang di masa tabi'in berbeda dengan yang 
berkembang pada masa sahabat, di mana pada masa sahabat 
penafsiran al-Ouran hanya bersandar kepada Nabi SAW. dan 
sahabat sendiri. Namun penafsiran yang berkembang di masa 
tabi'in, mulai bersandar pada berita-berita Israiliyyat dan 
Nasraniyyat. 

Selain itu, tafsir di era tabi'in banyak terkontaminasi 
unsur sektarian berdasarkan kawasan atau madzhab, yang 
pada perkembangan berikutnya banyak muncul berbagai 
corak dalam penafsiran al-Our' an sebagaimana yang kita lihat 
sekarang ini. Hal itu dikarenakan, para tabi'in yang pernah 
belajar kepada para sahabat menyebar ke berbagai daerah. 

Di era tabi'in terdapat tiga madrasah tafsir besar, 
pertama yaitu madrasah tafsir di Makkah, yang dipelopori 
oleh Ibnu Abbas, dengan murid-muridanya, antara lain, Sa'id 
ibn Jubayr (w. 712/713 M), Ikrimah (w. 723 M), dan Mujahid 
ibn Jabr (w. 722 ). Thawus ibn Kisan al-Yamani (w. 106 H.) 
Atha' ibn Abi Rabah (w. 114 H.). Kedua, madrasah tafsir di 
Madinah yang dipelopori oleh sahabt Ubayyi ibn Ka'ab, 
dengan murid-muridnya, antara lain : Muhammad ibn Ka'ab 
al-Ourazhi (w. 735 M), Zaid ibn Aslam al-Ourasyi (w. 735 M), 
dan Abu al-Aliyah (w. 708 M). Ketiga, madrasah tafsir di Irak 
yang dipelopori oleh sahabt Abdullah ibn Mas'ud, dengan 
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murid-muridnya, antara lain : al-Yamah ibn Gays (w. 720 M), 
Amir al-Sha'by (w. 723 M), Hasan al-Bashry (w. 738 M), dan 
Oatadah ibn Daimah al-Sadsy (w. 735 M).?2 

Dalam perkembangannya, ada pro dan kontra tentang 
penafsiran yang menggunakan riwayat-riwayat yang berasal 
dari para tabi'in. Hal ini dikarenakan adanya penafsiran yang 
dilakukan oleh para tabi'in dengan bertanya kepada ahlul 
kitab, dan juga memberi porsi yang luas bagi kebebasan akal 
dalam menafsirkan al-Our'an. 

Jika penafsiran yang berasal dari tabi'in, tidak 
disandarkan kepada Nabi SAW. dan para sahabat sedikitpun, 
maka hal tersebut diragukan apakah pendapat para tabi'in, 
dapat dijadikan pegangan atau tidak. Mereka yang menolak 
penafsiran tabi'in, berargumen bahwa para tabi'in tidak 
menyaksikan peristiwa dan kondisi pada saat ayat-ayat al- 
Our'an diturunkan. Namun bagi kalangan yang menerima dan 
mendukung penafsiran tabi'in, berpendapat bahwa penafsiran 
tabi'in dapat dijadikan pegangan. Mereka mengatakan bahwa 
para tabi'in meriwayatkan dari para sahabat. 

Tafsir pada periode tabi'in memiliki beberapa ciri 
sebagai berikut, yaitu tafsir mengandung banyak kisah-kisah 
israiliyyat, dan tafsir pada masa tersebut telah menunjukkan 
benih-benih perbedaan madzhab. Yang mana kemudian tafsir 
seperti ini diwarisi oleh generasi selanjutnya yaitu tabi'i 
tabi'in. Mustafa al-Maragi menyebut periode tabi'i tabi'in 
sebagai periode penghimpunan tafsir sahabat dan tabi'in. 

Ciri tafsir yang berkembang di masa tabi'i tabi'in, tidak 
jauh berbeda dengan dengan generasi sebelumnya, hanya saja 
pada periode ini telah mengarah penghimpunan tafsir secara 
khusus. Di antara para ahli tafsir yang terkenal pada masa 
tabi'i tabi'in adalah Syu'bah bin Hajjaj, Waki' bin Jarrah, 


26 ' Muhammad Husain adz-Dzahabi, at-Tafsir wa al-Mufassirun, (Kairo: 
Maktabah Wahbah, t.t.), Juz 1, h. 77. 
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Sufyan bin Uyainah, Ishag al-Naisaburi, Yazid bin Harun al- 

Sulami, Abdullah bin Hamid al-Juhni. 

Kalau sahabat-sahabat Nabi Muhammad SAW. yang 
ahli di bidang tafsir menafsirkan al-Our'an dengan ijtihadnya 
atau dengan pendapatnya, maka tabi'in yang ahli di bidang 
tafsir juga menafsirkan al-Gur'an dengan ijtihadnya. 

Dengan demikian sumber penafsiran pada masa tabi 'in 
yaitu: 

a. Penafsiran dengan al-Our'an. 

b. Penafsiran dengan Hadis. 

c. Penafsiran dengan pendapat sahabat. 

d. Penafsiran dengan pendapat tabi 'in sendiri. 

e. Penafsiran dengan keterangan dari ahli kitab yang biasa 
disebut dengan israiliyyah. 

Kedudukan Penafsiran Tabi 'in, Ulama berbeda pendapat 
dalam menyikapi penafsiran tabi'in ketika tidak ada riwayat 
dari Rasulullah SAW. atau dari sahabat. Ada dua sikap ulama 
terhadap penafsiran tabi'in, yaitu: menerima atau menolak. 

Ulama menolak penafsiran tabi'in dengan alasan: 

a. Tidak adanya kemungkinan seorang tabi'in mendengar 
langsung dari Rasulullah SAW. 

b. tabi'in tidak menyaksikan berbagai kondisi mengenai 
turunnya ayat al-OGur'an, sehingga kemungkinan mereka 
salah dalam memahami maksud ayat. 

c. Status tabi'in tidak dinaskan seperti status adil para 
sahabat. Abu Hanifah berkata: Apa yang datang dari 
Rasulullah SAW., maka aku terima bulat-bulat. Apa yang 
datang dari sahabat, maka aku pilahpilah. Dan apa yang 
datang dari tabi'in, maka mereka manusia dan akupun 
manusia. 

Akan tetapi, umumnya mufassir berpendapat bahwa 
ucapan tabi'in dalam bidang tafsir dapat diterima sebagai 
acuan, karena tabi'in mengutif sebagian besar penafsiran 
sahabat. Sebagaimana kata Mujahid bahwa: Aku membaca 
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mushaf di hadapan Ibnu 'Abbas sebanyak tiga kali, dari surah 

al-Fatihah sampai surah al-Nas. Aku berhenti pada setiap ayat 

dan menanyakan kepadanya. 

KarakteristikTafsir Priode tabi'in : 

a. Banyak mengambil kisah isra'iliyyat. Hal ini terjadi 
karena Banyaknya ahli kitab masuk Islam, dan dipikiran 
mereka masih melekat ajaran kitab suci mereka, 
khususnya yang ada hubungannya dengan hukum syariat 
seperti awal penciptaan. 

b. Tafsir masih menggunakan sistem periwayatan, namun 
bukan Periwayatan dalam arti komprehensif seperti pada 
masa Rasulullah SAW., melainkan periwayatan yang 
terbatas pada figur. Misalnya, Ulama Mekah hanya 
menaruh perhatian kepada riwayat Ibnu ' Abbas, ulama 
Madinah hanya menaruh perhatian kepada riwayat Ubay 
bin Ka'ab, dan ulama 'Irak hanya menaruh perhatian 
kepada riwayat Ibnu Mas'ud. 

c. Banyaknya perbedaan pendapat di antara tabi'in dalam 
penafsiran, walaupun perbedaan pendapat mereka lebih 
sedikit bila dibandingkan dengan perbedaan pendapat 
yang terjadi sesudahnya. 

d. Pada masa tabi'in telah muncul benih-benih perbedaan 
mazhab. Karena itu, sebagian tafsir tampak mangusung 
mazhab-mazhab itu di dalamnya. 

Kodifikasi tafsir dimulai sejak masa munculnya 
pembukuan, yaitu pada akhir masa pemerintahan Bani 
Umaiyyah. Karena itu, kodifikasi tafsir ada beberapa tahap, 
yaitu:. 

a. Tahap pembukuan tafsir dengan bentuk bab khusus tafsir 
dalam buku-buku Hadis. Jadi, pada masa pembukuan 
Hadis, buku-buku Hadis memuat salah satu bab tantang 
tafsir. Para penulis tafsir pada tahap ini belum menulis 
buku secara khusus tentang tafsir ayat demi ayat dari awal 
hingga akhir. Di antara penulis tafsir pada tahap ini adalah: 
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Yazid bin Harun al-Sulami, Syu bah bin Hajjaj, Wakt bin 
Jarah. 

. Tahap pembukuan tafsir terpisah dari buku-buku Hadis, 
sehingga buku tafsir berdiri sendiri memuat penafsiran 
ayat-ayat al-Our'an yang disusun sesuai susunan mushaf, 
seperti yang dilakukan oleh beberapa ulama, di antaranya: 
Ibnu Majah, Ibnu Jarir al-Tabari, Abu Bakar bin Munzir 
al-Nisaburi. 

Tahap penulisan tafsir secara bil-ma 'Sir, namun terdapat 
perubahan dari segi sanad, para penulis tidak menyebutkan 
sanad dan tidak menisbatkan pendapat yang mereka tulis 
dari mufassir terdahulu yang telah mengemukakan 
pendapat tersebut. Maka, inilah awal terjadilah pemalsuan 
dalam tafsir, riwayat yang sahih bercampur baur dengan 
riwayat yang tidak sahih dan pencantuman israiliyyah 
dengan asumsi bahwa itu merupakan kebenaran yang 
pasti. Di antara tafsir semacam ini adalah tafsir al-Bustan 
yang ditulis oleh Abu al-Lai$ al-Samarkandi dan tafsir 
Ma alim al-Tanzil yang ditulis oleh Abu Muhammad al- 
Husain Ibn Mas'ud al-Bagawi al-Syafi 1. 

. Tahap penulisan tafsir secara bercampur antara bil- 
ma 'tsur dan bilma 'gul atau antara bin-nagli dan bil-agli 
atau antara bir-riwayah dan bir-ra 'yi. Pada tahap ini pula 
terjadinya spesifikasi tafsir, misalnya: Abu “Abdillah 
Muhammad Ibn Abi Bakar Ibn Faraj al- Ourtubi (lahir di 
Cordova 468 H./1093 M. dan wafat di Mausul 567 H./1172 
M.) dalam kitab tafsirnya al-Jami li Ahkam al-Our'an, 
beliau menitik beratkan penafsirannya pada ayat-ayat 
hukum fighi, Muhammad Ibn Yusuf Ibn 'Ali Haiyyah al- 
Andalusi al-Nahwi (lahir di Garnatah 654 H./1256 M. dan 
wafat di Mesir 745 H./1344 M.) dalam kitab tafsirnya al- 
Bahru al-Muhit, beliau banyak menguraikan dalam kitab 
tafsirnya tersebut mengenai ilmu nahwu (sintaksis bahasa 
Arab), “Abdullah Muhammad Ibn Muhammad Ibn Ahmad 
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Ibn “Abdullah Muhyiddin Ibn “Arabi (lahir di Matsiyah 
560 H. dan wafat di Damaskus 638 H.) dalam kitab 
tafsirnya Tafsir Ibnu “Arabi, beliau lebih menekankan 
penafsirannya kepada isyarat-isyarat al-Gur'an yang 
berkaitang dengan tasawwuf. 

e. Tahap penulisan tafsir secara maudu'i. Metode maudu'i 
dalam penafsiran al-Gur'an mulai diperkenalkan pada 
tahun 1960 oleh Syekh Mahmud Saltut ketika menyusun 
tafsirnya, Tafsir al-Our'an al-Karim. Akan tetapi, ide 
penafsiran al-Our'an dengan metode maudu'i telah 
dikemukakan oleh al-Syatibi (w. 1388 M.). Menurut as- 
Syatibi bahwa setiap surah memiliki satu tema sentral 
walaupun masalah yang dikemukakannya berbeda-beda 
dan tema sentral itu mengikat masalah yang berbeda-beda 
tersebut. Kemudian ide ini dikembangkan oleh Prof. Dr. 
Ahamd Sayyid al-Kumi, ketua jurusan Tafsir pada 
Fakultas Usuluddin Universitas al-Azhar sampai tahun 
1981. Selanjutnya Prof. Dr. al-Farmawi menyusun buku 
tentang langkah-langkah tafsir maudu ' yang berjudul al- 
Bidayah wa al-Nihayah Fi Tafsir al-Maudu'i. 


C. Oira'at al-Our'an dan Perbedaan Penafsiran 


Wajah gira'at yang berbeda-beda, atau perbedaan gira'at 
sebagian mempengaruhi perbedaan makna, tetapi sebagian yang 
lain tidak mempengaruhi makna. Abu Amr ad-Dani menjelaskan 
pengaruh gira'at terhadap makna terbagi menjadi tiga macam : 

1. Perbedaan lafazh (giraah) tetapi maknanya tetap satu. 

2. Perbedaan lafazh dan makna tetapi masih bisa 
dikompromikan. 

3. Perbedaan lafazh dan makna, dan tidak bisa menyatu, atau 
tidak bisa dikompromikan.” 


27 Utsman bin Sa'id bin bin Utsman bin Umar Abu Amr ad-Dani, al-Ahruf 
as-Sab 'ah li al-Our'an, Cet.1, Juz 1, h. 11. 
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Ibnu “Asyur mengatakan: gira'at al-Our'an terbagi menjadi 

dua, pertama: tidak ada hubungan dengan tafsir sedikitpun, kedua 
- ada hubungannya dengan tafsir dari sisi yang berbeda-beda.? 
Sedangkan as-Suyuthi berkata : di antara ulama mengatakan : 
bahwa boleh menafsirkan al-Gur'an bagi orang yang memiliki 
ilmu-ilmu yang dibutuhkan dalam menafsirkan al-Gur'an, dan 
jumlahnya ada 15 (lima belas) ilmu. Di antaranya adalah ilmu 
gira'at, karena dengannya akan diketahui cara memabca al- 
Our'an dan makna-makna yang terkandung di dalamnya.” 

Dalam buku ini, Penulis menjelaskan Oira'at al-Gur'an dan 
Perbedaan Penafsirannya, adalah terbatas pada Oira'at 
Mutawatirah, yaitu Oira'at Imam Sepuluh. 


28 Muhammad ath-Thahir bin Muhammad bin Muhammad ath-Thahir bin 
“Asyur at-Tunisi, Mugaddimah at-Tahrir wa at-Tanwir, (t.tp.: t.p., t.t.), Juz 2, h. 
68. 


29 Abdurrahman ibn al-Kamal Jalaluddin ad-Suyuthi, al-Itgan fi Ulum al- 
Our'an, Juz 1, h. 444. 
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Al-Ushul dan 
Farsyul Huruf 


BAB III 
AL-USHUL DAN FARSYUL HURUF 


A. Al-Ushul 


Membaca al-Our'an dengan gira'at tujuh atau sepuluh, harus 
terlebih dahulu memahami kaidah-kaidahnya, sehingga ketika 
membaca al-Gur'an dengan macam-macam gira'at, maka akan 
senantiasa berada dalam jalur yang benar. Kaidah-kaidah 
dimaksud pada garis besarnya ada dua, yaitu kaidah ushul dan 
farsy al-Huruf. 

Abu Amr ad-Dani (w. 444 H.) menyebutnya dengan istilah 
al-Ushul,? begitu juga Ibn al-Jazari (w. 833 H) dalam kitab an- 
Nasyr fi al-Oira'at al-“Asy menyebut al-Ushul, mengikuti para 
ulama gurra”,?! Juga dalam kitab syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira' at: 

Hi AI A9 BAN an ob Sop! UE) Ang 
“dan setelah menyempurnakan al-Ushul maka kami menjelaskan 
al-farsy farsyul huruf), kepada Allah kami merendahkan diri” 

Abd al-Fattah al-Gadhi (w. 1403 H) menjelaskan, al-Ushul 
adalah bentuk jam' dari ashl, sedangkan al-ashl adalah ga'idah 
kulliyah (hukum-hukum umum) yang meliputi atau mengikat 


pada bagian-bagian di bawahnya.” 


Dengan demikian, maka 
istilah yang paling popular adalah al-ushul yang mengandung 


pengertian ga'idah. 
30 Abu Amr Utsman ibn Sa'id ad-Dani al-Andalusi, At-Taisir fi al-Oira 'at 
as-Sab ', (Saudi Arabia: Dar al-Andalus, 1426 H.), Juz 1, h. 73. 


31 ' Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, an-Nasyr fi al-Oira'at al- 
“Asyr, Juz 1, h. 30. 


32 | Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi 
al-Oira 'at, (Beirut: Dar al-Kutun al-Ilmiah, 1420 H.), Cet. II, Juz 1, h. 167. 


33 Abdul Fattah ibn Abd al-Ghani ibn Muhammad al-Gadhi, al-Wafi fi Syarh 
asy-Syathibiyyah fi al-Oira 'at as-Sab', (t.tp.: Maktabah as-Sawadi, 1412 H.), Cet. 
IV, Juz 1, h. 198. 
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Najmuddin menyebutkan, bahwa yang masuk dalam kaidah 
umum atau al-Ushul ada 10 (sepuluh) macam, yaitu : 
Al-Idgham dan al-Izhhar. 
Ha” al-Kinayah 
Al-hamzah 
Mad, gashr dan wagaf “ala as-sawakin 
Al-Imalah 
Targig dan tafkhim ra” 
Taghlizh al-lamat 
Wagaf 
. Al-ya'at 
10. Al-Isti'adzah. 
Syaikh Ali Muhammad adh-Dhabba' mendefinisikan al- 
Ushul secara istilah adalah hukum umum yang berlaku apada 


NN PO SN an aan OA 


sesuatu yang memmenuhi syarat. Sedangkan al-Ushul yang yang 
terkait dengan gira'at itu jumalhnya ada 37 (tiga puluh tujuh), 
yaitu : al-izhhar, al-idgahm, al-iglab, al-ikhfa', ash-shilah, al- 
mad, at-tawassuth, al-gashr, al-isyba', at-tahgig, at-tashil, al- 
ibdal dengan dua macamnya, al-isgath, an-nagl, at-takhfif, al- 
fath, al-imalah, at-taglil, at-targig, at-tafkhim, at-taghlizh, al- 
ikhtilas al-ikhfa' at-tatmim, al-irsal, at-tasydid, at-tatsgil, al- 
wagaf, as-sakt, al-gath', al-iskan, ar-raum, al-isymam, al-hadzf, 
ya 'at al-idhafah , dan ya'at az-zawa'id” 

Jadi al-Ushul ini kemudian banyak yang menyebutnya 
dengan kaidah umum yaitu kaidah-kaidah dasar yang berlaku 
umum terhadap semua kata atau kalimat, seperti kaidah membaca 
mim jam”, macam-macam mad, fath, imalah dan lian-lain. 


34 Abdullah ibn Abdul Mu'min ibn al-Wajih Najmuddin, al-Kanz fi al- 
Oira'at al- “Asyr, (Kairo: Maktabah ats-Tsagafah ad-Diniyyah, 1425 H.), Juz 1, h. 
173. 

35 | Ali Muhammad adh-Dhabba”, al-Idha'ah fi Bayan Ushul al-Oira'ah, 
(Mesir: al-Maktabah al-Azhariah li at-Turats, 1420 H.), Cet. I, h. 10. 
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Al-Ushul adalah kaidah umum yang meliputi: 
1. Idgham Kabir 


Idgham menurut Bahasa berarti memasukkan sesuatu 
ke dalam sesuatu yang lain. Sedangkan menurut istilah, adalah 
pengucapan dua huruf menjadi satu huruf, yakni seperti huruf 
yang bertasydid. 


Idgham ada dua macam, yaitu idgham kabir dan idgham 
shaghir. Idgham kabir adalah mengidghamkan huruf pertama 
kepada huruf kedua dalam keadaan sama-sama hidup atau 
berharakat (mutaharrik), sedangkan Idgham Shaghir adalah 
mengidghamkan huruf pertama yang mati (sakin) pada huruf 
kedua yang berharakat (mutaharrik). Yang masuk dalam al- 
ushul ini adalah Idgham Kabir 


2. Mim Jama' 


Mim jama' ialah huruf mim sukun yang menunjukkan 
kepada arti banyak laki-laki seperti (susi - Silc — adl — se) dan 
lain-lain. 

Mim jama” ada kalanya diikuti oleh huruf sukun dan 
adakalanya diikuti oleh huruf berharakat. Apabila mim jama” 
diikuti oleh sukun seperti (usisssll axis) maka semua imam 
sepuluh membacanya dengan baris dhammah tanpa shilah 
(tidak disambungkan dengan wawu sukun pelafalan). 

Apabila mim jama” diikuti oleh huruf berharakat dan 
hukumnya sudah menjadi satu kata (muttashil) yakni hanya 
pada ha” dhamir contoh (2 sxi8» - W 54X jl) maka semua imam 
sepuluh membacanya dengan dhammah bersama shilah. 
Apabila diikuti oleh huruf hamzah gatha' (pasti berbaris) atau 
diikuti oleh huruf-huruf hijaiyah berbaris lainnya maka imam 
sepuluh membacanya seperti pada uraian berikut ini. 

Ibnu Katsir dan Abu Ja'far membaca mim jama' yang 
diikuti oleh huruf berharakat seperti (252 see cesil LAI) ayat 
7 surat al-Fatihah dengan shilah. Galun membacanya dengan 
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dua cara yaitu sukun dan shilah. Sedangkan jika mim jama' 
diikuti oleh hamzah gatha” seperti (sSXwsil Sie) ayat 105 surat 
al-Maidah maka Warsy, Ibnu Katsir dan Abu Ja'far 
membacanya dengan shilah. Galun membacanya dengan 
sukun dan shilah. Al-bagun membacanya dengan sukun. 
Mereka yang membacanya mim jama' yang bertemu dengan 
hamzah gatha' dengan silah hukum selanjutnya menjadi mad 
munfashil hukmi (disamakan hukumnya dengan mad 
munfashil hakiki yang huruf mad nya tertulis). Sehungga 
masing-masing dari mereka membacanya sesuai dengan 
panjang menurut madzhabnya. 


. Ha? Kinayah 


Ha'kinayah menurut ulama” gira'at ialah ha' dhamir 
yang berfungsi menjadi kata ganti bagi seorang laki-laki. Ha” 
kinayah ini berhubungan dengan fiil (kata kerja) seperti (-25) 
dengan isim (kata benda) seperti (48) dan dengan huruf 
seperti (“ale). 

Asal muasal harakat ha? kinayah adalah dhammah 
seperti (4) kecuali jika didahului oleh harakat kasrah seperti 
(&ai) atau didahului oleh ya” sukun seperti (48) maka ha? 
kinayah dibaca dengan kasrah dalam rangka penyesuaian baris 
(lil munasabah). Seperti halnya, boleh dibaca dengan 
dhammah sesuai riwayat dalam rangka menjaga asal muasal 
harakat (mura'atan lil ashli). Contoh (|$Ss! 48Y) ayat 10 surat 
Thaha dan ayat 29 surat al-Gashash, (Ul YI disi Ls) ayat 
63 surat al-Kahfi dan (& dc) ayat 10 surat al-Fath dibaca 
dengan dhammah dan kasrah sesuai riwayat masing-masing. 

Ha”? kinayah mempunyai 4 (empat) peristiwa sebagai 
berikut: 

a. Ha” kinayah diapit oleh dua sukun contoh (— J8 48 Jyi 
Aa) 
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b. Ha' kinayah didahului oleh huruf berharakat diikiuti oleh 
sukun contoh (c:31! dell). Dua keadaan ini dibaca oleh semua 
imam sepuluh dengan cara tidak shilah melainkan tetap 
sesuai baris. 

c. Ha? kinayah diapit oleh huruf berharakat contoh (84 dai 
4s, Axaw (dc pi33 -) semua imam sepuluh membacanya 
dengan shilah. 

d. Ha?” kinayah didahului oleh sukun diikuti oleh huruf 
berharakat contoh (sm 48 —  olas3 oliial) Ibnu Katsir saja 
yang membacanya dengan shilah. 

Ada sejumlah kata yang keluar dari kaidah umum ini, hal 
ini akan diuraikan pada tempat-tempatnya nanti. 


. Mad dan Oashr 


Arti mad menurut bahasa adalah tambahan. Sedangkan 
arti mad menurut istilah ialah memanjangkan bunyi suara pada 
salah satu dari tiga huruf mad atau lin ketika ada sebab baik 
sebab itu huruf hamzah atau sukun. 

Huruf mad ada tiga yaitu: 

a. Huruf alif yang hanya didahului oleh baris atas contoh (J8) 

b. Huruf wawu sukun yang didahului oleh baris dhammah 
contoh (J5) 

c. Huruf ya? sukun yang didahului oleh baris bawah contoh 
(33) 

Contoh lain ketiga huruf mad pada satu kata adalah 
(kas 5). 

Sedangkan huruf lin ada dua yaitu huruf wau dan huruf 
ya? sukun didahului oleh fathah atas contoh (ss d— see). 

Arti gashr menurut bahasa adalah tertahan atau tercegah 
dan atau pendek. Sedangkan arti gashr menurut istilah adalah 
menetapkan bunyi huruf mad sepanjang dua harakat tidak 
boleh lebih dan tidak boleh kurang. Pengertian dan ukuran 
panjang seperti ini dalam konteks salah satu aujuh (tiga 
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macam panjang) yaitu gashr (dua harakat) tawassuth (empat 
harakat) dan thul (enam harakat). 

Sedangkan dalam kontek huruf lin seperti (— ac 
sLS) maka gashr berarti tidak panjang sama sekali (ad! asc! 
GG) atau istilah lainnya (X4 28) (rada panjang) karena lebih 
dari satu harakat namun kurang dari dua harakat, atau sekedar 
pendekatan pemahaman dari rasa bunyi --1”4 harakat. 

Mad dapat dikelompokkan menjadi dua bagian yaitu : 

a. Semua gurra sepakat tentang hukum membacanya yaitu 
pada mad asli, mad aridh lissukun dan mad lazim. 

b. Para gurra membaca madnya secara berbeda yaitu pada 
mad munfashil, mad muttashil dan mad badal. 

Berikut ini uraian dari masing-masing bagian tersebut di 
atas. 

a. Mad Ashli 

Mad asli ialah tiga huruf mad yang tidak didahului 
oleh huruf hamzah dan tidak pula diikuti oleh huruf 
hamzah atau sukun. Semua gurra sepakat membacanya 
dengan panjang seukuran dua harakat atau dua kali ketuk 
tidak lebih dan tidak kurang, contoh-contohnya seperti 
tersebut di atas. 

b. Mad “Aridh li a-Sukun 

Mad aridh lissukun ialah huruf mad atau lin diikuti 
oleh huruf sukun yang datang kemudian karena wagaf 
contoh (Sull - a55 — yan jl — Gaallall —  yadidl), 

Semua gurra sepakat membacanya dengan tiga 
macam panjang yaitu dua harakat (gashr), empat harakat 
(tawassuth) dan enam harakat (thul). 

c. Mad Lazim 

Mad lazim ialah huruf mad atau lin yang diikuti oleh 
sukun lazim (senantiasa sukun) baik terdapat pada kata 
(kalimi) maupun terdapat pada huruf (harfi). 
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Semua gurra sepakat membacanya dengan ukuran 
panjang enam harakat baik saat washal maupun saat wagaf 
pada semua macam-macamnya. 

Adapun yang dibaca secara berbeda oleh para gurra 
adalah mad munfashil, mad muttashil dan mad badal 
seperti diuraikan berikut ini. 


. Mad Munfashil 


Mad munfashil ialah huruf mad bertemu dengan 
huruf hamzah pada dua kata contoh (Sei 433 - Susil | 
lal L -). Imam sepuluh dalam dua tharig asy-Syathibiyyah 
dan ad-Durrah membaca ukuran panjang mad munfashil 
secara berbeda dan dibagi menjadi 5 (lima) kelompok 
sebagai berikut: 

1) Oalun, ad-Duri Abu Amr membaca dengan ukuran 
panjang dua dan tiga harakat, menurut madzhab 
pertama (baca kaidah ushul pada uraian berikutnya 
nanti secara baik dan cermat) dan terapkan secara baik 
bila menemui kalimat yang hukumnya mad munfashil. 

2) Warsy dan Hamzah membaca dengan ukuran panjang 
enam harakat. 

3) Ibnu Katsir, as-Susi, Abu Ja'far dan Ya'gub 
membacanya dengan ukuran panjang dua harakat saja. 

4) Ashim membacanya dengan panjang lima harakat. 

5) Ibnu Amir dan Khalaf al- Asyir membacanya dengan 
ukuran panjang empat harakat. 

Mad Muttashil 

Mad muttashil ialah huruf mad diikuti oleh huruf 
hamzah pada satu kata contoh (ss - «3 - La). Imam 
sepuluh dalam sua tharig asy-Syathibiyyah dan ad-Durrah 
membaca ukuran panjang mad muttashil secara berbeda 
dan dibagi menjadi empat kelompok sebagai berikut : 

1) Warsy dan Hamzah membacanya dengan ukuran 
panjang enam harakat. 
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2) Ashim membacanya dengan ukuran panjang lima 
harakat. 

3) Ibnu Amir, al-Kisa'i dan Khalaf al-Asyir 
membacanya dengan ukuran panjang 4 (empat) 
harakat. 

Oalun, ad-Duri Abu Amr, Ibnu Katsir, as-Susi, Abu Ja' far 

dan Ya gub dengan ukuran panjang tiga harakat. 

Untuk mendapatkan akurasi (ketepatan) cara-cara 
membaca ukuran mad far'i seperti mad muttashil dan 
munfashil serta lain-lainnya maka hendaknya ukuran 
panjang mad asli atau mad thabi'i dua harakat dijadikan 
sebagai standar tabiat atau karakter bunyi panjang baik 
untuk tiga, empat, lima dan enam harakat. Ukuran panjang 
dua harakat mad asli atau mad thabi'i adalah selama buka 
tutup jari dengan sederhana tidak terlalu cepat dan tidak 
pula terlalu lambat. 

Ukuran mad munfashil dan muttashil atas nama 
imam sepuluh seperti diuraikan di atas adalah berdasarkan 
apa yang diriwayatkan oleh imam Abu Amr ad-Dani (w. 
444 H.) (HI AY Had La (de (she). Demikian ditegaskan 
oleh Abdul Fattah Abdul Ghani al-Gadhi (w. 1403 H). 
Selanjutnya cara-cara baca ad-Dani ini disebut madzhab 
pertama. Sebagian ulama lainnya mengelompokkan 
ukuran panjang mad munfashil dan muttashil seperti 
diuraikan di atas menjadi empat kelompok sebagai berikut: 
1) Warsy dan Hamzah membaca dengan enam harakat 

pada muttashil dan munfashil. 

2) Ashim membaca dengan lima harakat pada mad 
muttashil dan munfashil. 

3) Ibnu Amir, al-Kisa'i dan Khalaf al-“Asyir membaca 
dengan empat harakat pada muttashil dan munfashil. 

4) Oalun, ad-Duri Abu Amr, Ibnu Katsir, as-Susi, Abu 
Ja'far dan Ya' gub membaca dengan tiga harakat pada 
muttashil. Adapun pada munfashil Galun dan ad-Duri 
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Abu Amr dengan dua harakat. Sedangkan Ibnu Katsir, 
as-Susi, Abu Ja'far dan Ya'gub dengan dua harakat 
saja. 

Sebagian ulama lainnya yang telah melakukan 
pengkajian dan penelitian secara seksama seperti Imam 
Syathibi mengkelompokkan ukuran panjang mad pada 
muttashil dan munfashil menjadi dua kelompok sebagai 
berikut: 

1) Warsy dan Hamzah dengan enam harakat pada 
muttashil dan munfashil. 

2) Oalun, Ibnu Katsir, Abu Amr, Ibnu Amir, Ashim, al- 
Kisa'i, Abu Ja'far, Ya'gub dan Khallaf al-“Asyir 
dengan empat harakat pada muttashil. 

Sedangkan pada munfashil sebagai berikut: 

1) Oalun dan ad-Duri Abu Amr dengan dua dan empat 
harakat. 

2) Ibnu Amir, Ashim, al-Kisa'i dan Khallaf al- Asyir 
dengan empat harakat. 

3) Ibnu Katsir, as-Susi, Abu Ja'far dan Ya'gub dengan 
dua harakat. 

Selanjutnya riwayat asy-Syathibi ini disebut 
madzhab kedua. 

Perlu diuraikan di sini formasi cara membaca 
muttashil dan munfashil menurut imam sepuluh baik 
berdasarkan madzhab pertama maupun madzhab kedua 
dengan harapan semoga pembaca al-Gur'an mengetahui 
secara baik dan diterapkan secara cermat dan akurat yaitu: 
1) Apabila seseorang yang membaca riwayat Oalun 

umpamanya dengan tiga harakat  munfashil 
berdasarkan madzhab pertama maka hendaknya 
membaca muttashil dengan tiga harakat juga. 

2) Apabila membaca riwayat Galun dengan empat 
harakat munfashil berdasarkan madzhab kedua maka 
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hendaknya membaca muttashil dengan empat harakat 
juga. 

3) Apabila membaca gira'at Ashim dengan lima harakat 
pada munfashil berdasarkan madzhab pertama maka 
hendaknya membaca muttashil dengan lima harakat 
juga. 

4) Apabila membaca gira'at Ashim dengan empat harakat 
pada munfashil berdasarkan madzhab kedua maka 
hendaknya membaca muttashil dengan empat harakat 
juga. 

Demikian seterusnya setiap membaca riwayat atau 
gira'at wajib menjaga masing-masing cara (madzhab) 
sehingga tidak terjadi tumpang tindih antara satu cara 
(madzhab) dengan cara (madzhab) lainnya. Karena 
tumpang tindih merupakan cara aib, makruh bahkan oleh 
sebagian ulama menyatakan hukumnya haram. 

Berikut ini contoh yang lebih memperjelas cara 
membaca mad muttashil dan mad munfashil menurut 
imam sepuluh sesuai madzhab yang ada yaitu sebagai 


berikut: 

Apabila berkumpul mad munfashil dan mad 
muttashil dalam satu ayat atau satu paket magra” seperti 
membaca: 


5G 233, 3 ee La & ana Tn, 
2» al A5 ga sa AI 6 ag 2 


(5-4 :2/3 21 ) £O syaa 


Ayat 4 dan 5 surat al-Bagarah 
Maka cara membacanya sebagai berikut: 
1) Membaca mad munfashil dengan dua harakat atas 
nama Oalun, Ibnu Katsir, Abu Amr, Abu Ja'far dan 
Ya gub maka mad muttashil boleh dengan tiga harakat 
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2) 


3) 


4) 


5) 


berdasarkan madzhab pertama atau boleh mad 
muttashil empat harakat berdasarkan madzhab kedua. 
Membaca mad munfashil dengan tiga harakat atas 
nama Galun dan ad-Duri Abu Amr berdasarkan 
madzhab pertama maka mad muttashil hendaknya tiga 
harakat juga. 
Membaca mad munfashil dengan empat harakat atas 
nama Galun dan ad-Duri Abu Amr berdasarkan 
madzhab kedua maka mada muttashil hendaknya 
dengan empat harakat juga. 
Membaca mad munfashil dengan lima harakat atas 
nama Ashim berdasarkan madzhab pertama maka mad 
muttashil hendanknya dengan lima harakat juga. 
Membaca mad munfashil dengan empat harakat atas 
nama Ashim berdasarkan madzhab kedua maka mad 
muttashil hendaknya dengan empat harakat juga. 
Sedangkan Ibnu Amir, al-Kisa'i dan Khallaf al- 


“Asyir membaca mad munfashil dan muttashil hanya 


dengan empat harakat saja baik menurut madzhab pertama 
maupun madzhab kedua. Seperti halnya Warsy dan 
Hamzah membaca dua mad tersebut dengan enam harakat 


saja dalam dua madzhab. 


1) 


2) 


3) 


Cara-cara membacanya adalah sebagai berikut: 
Membaca mad muttashil dengan tiga harakat atas 
nama Galun dan ad-Duri Abu Amr berdasarkan 
madzhab pertama maka mad munfashil dengan tiga 
atau dua harakat. 

Membaca mad muttashil dengan empat harakat atas 
nama Galun dan ad-Duri Abu Amr berdasarkan 
madzhab kedua maka mad munfashil dengan empat 
atau dua harakat. 

Membaca mad muttashil dengan tiga harakat atas 
nama Ibnu Katsir, As Susi, Abu Ja'far dan Ya'gub 
berdasarkan madzhab pertama atau empat harakat 
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berdasarkan madzhab kedua maka mad munfashil 
tersebut hanya dua harakat saja. 

4) Membaca mad muttashil dengan empat harakat atas 
nama Ibnu Amir, al-Kisa'i dan Khallaf al-“Asyir maka 
mad munfashil dengan empat harakat juga berdasarkan 
dua madzhab. Karena mereka membaca dua mad 
tersebut dengan empat harakat berdasarkan dua 
madzhab. 

5) Membaca mad muttashil dengan lima harakat atas 
nama Ashim berdasarkan madzhab pertama maka mad 
munfashil dengan lima harakat juga. Membaca mad 
muttashil dengan empat harakat atas nama Ashim 
berdasarkan madzhab kedua maka mad munfashil 
dengan empat harakat juga. 

Adapun Warsy dan Hamzah membaca dua macam 
mad tersebut dengan enam harakat saja berdasarkan dua 
madzhab. 

Selanjutnya perlu ditambahkan di sini bahwa apabila 
membaca mad muttashil yang huruf hamzahnya terletak di 
pinggir (mutatharrifah) dengan tiga harakat saat washal 
maka pada saat wagaf dengan tiga harakat. Atau boleh 
dengan empat maupun enam  harakat karena 
mempertimbangkan sukun yang datang kemudian karena 
wagaf. Apabila membaca mad muttashil dengan empat 
harakat saat washal maka pada saat wagaf dengan empat 
harakat. Atau boleh dengan enam harakat dengan 
perimbangan seperti tersebut di atas. Apabila membaca 
mad muttashil lima harakat saat washal maka pada saat 
wagaf dengan lima harakat. Atau boleh dengan enam 
harakat karena pertimbangan seperti tersebut di atas juga. 
Adapun apabila membaca mad muttashil dengan enam 
harakat saat washal maka pada saat wagaf hanya dengan 
enam harakat saja karena mad muttashil tidak ada di antara 
imam sepuluh yang membacanya lebih dari enam harakat. 
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Semua cara membaca mad muttashil yang huruf 
hamzahnya terletak di pinggir (mutatharrifah) saat wagaf 
seperti tersebut di atas boleh bersama sukun murni atau 
bersama isymam jika huruf hamzah yang dibaca wagaf 
berharakat dhammah. Jika huruf hamzah berharakat 
dhammah atau kasrah bersama raum maka cara membaca 
panjangnya saat wagaf sama dengan cara membacanya 
saat washal. 

Mad Badal 


Mad badal ialah huruf mad didahului oleh huruf 
hamzah contoh (Isis! - Ula) - Isis) imam sepuluh berbeda 
cara membaca ukuran panjang mad badal dan 
dikelompokkan menjadi dua kelompok sebagai berikut: 

a. Semua imam sepuluh membaca ukuran panjang 

mad badal dengan dua harakat kecuali warsy. 

b. Warsy membaca ukuran panjang mad badal dengan 

dua, empat dan enam harakat 

Ukuran panjang dua, empat dan enam harakat berlaku 
umum sehingga tidak ada perbedaan antara mad badal 
muhaggag seperti contoh-contoh di atas dan badal 
mughayyar (yang sudah berubah). Perubahan terjadi 
karena: 

a. Nagi seperti (sdt Isl - pal cal - AI - ola) 

b. Ibdal (diganti ya” berbaris atas) seperti (Ae! «V8 US 5) 
ayat 99 surat al-Anbiya”. 

c. Tashil (bunyi huruf hamzah antara hamzah dan alif) 
seperti (WellI) ayat 58 surat az-Zukhruf. 

Demikian pula dengan tiga cara pada badal syabih bil 
badal seperti (Iss - sii). Disebut syabih bil badal 
(serupa dengan badal) karena huruf mad didahului huruf 
hamzah dan mad tersebut bukan pengganti huruf hamzah. 
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Mereka yang membca mad badal dengan panjang 
empat dan enam harakat dalam riwayat Warsy 
mengecualikan beberapa hal sebagai berikut: 

a. Mad badal dibaca hanya dengan dua harakat 
berdasarkan tiga kaidah yang berlaku secara umum 
sebagai berikut: 

1) Huruf alif yang mengikuti huruf hamzah sebagai 
pengganti dari tanwin saat dibaca wagaf contoh (- Jelas 
Islea) pada ayat 171 surat al-Bagarah dan lain-lain. 

2) Huruf hamzah didahului sukun sahih pada satu kata 
contoh (u's58) ayat 21 surat al-Buruj, (0k5!) ayat 39 
surat An Nur, (Y.sme) ayat 36 surat al-Isra? dan lain-lain. 

3) Huruf mad didahului huruf hamzah washal dan dibaca 
sebagai pangkal kata contoh (Ol. Su) ayat 15 surat 
Yunus, (wis!) ayat 283 surat al-Bagarah dan lain-lain. 

b. Mad badal dibaca hanya dengan dua harakat pada dua 
kata saja yaitu (“8!5) dalam semua bentuk kata 
jadiannya yang huruf hamzahnya sudah diganti dengan 
huruf wawu seperti (Sisl4 Y) ayat 225 surat al- 
Bagarah, (bis!s5 Y) ayat 286 surat al-Bagarah, (85! J5) 
ayat 61 surat An Nahl, (sas!s 4) ayat 58 surat al-Kahfi 
dan (Js! 2!) di mana saja dalam al-Our'an. 

Mad badal hanya ada pada dua kata yaitu (cd) pada 
dua tempat dalam surat Yunus ayat 51 dan 91 yakni pada 
alif kedua karena alif pertama termasuk mad lazim dan 
pada (AsY! Iile) ayat 50 surat an-Najm. Kecuali itu dua 
kata pada nomor tiga ini dibaca secara berbeda oleh ahlul 
ada”. Di antara mereka ada yang membaca dua kata pada 
tempat ini dengan tetap memberlakukan kaidal asal tiga 
macam ukuran panjang mad badal yaitu dua, empat dan 
enam harakat. Sedangkan sebagian dari mereka hanya 
dengan dua harakat saja karena mempertimbangkan nagl 
yang datang kemudian. 
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5, Dua Hamzah dalam Satu kata 


Yang dimaksud Dua hamzah dalam satu kata , yaitu dua 
hamzah yang berkumpul (saling berhadapan). Di dalam al- 
Our'an dijumpai ada 3 (tiga) macam peristiwa, di mana 
Hamzah Pertama pasti difathah dan Hamzah Kedua ada 
kalanya dibaca fathah, kasrah, atau dhammah, contoh : 
Ketiga ey ily «Wjiely 


6. Dua hamzah dalam Dua Kata 


Yang dimaksud Dua Hamzah dalam Dua Kata dalam al- 
ushul ini adalah membaca washal pada dua hamzah gath” yang 
saling berhadapan, di mana Hamzah Pertama sebagai akhir 
kata, dan Hamzah Kedua segai awsal kata berikutnya, seperti 
contoh , 


Kab am elay, WES Ul Y gay «Slil gl all sy 
7. Hamzah Mufrad atau Ibdal 


Ibdal adalah mengganti huruf hamzah sukun yang berdiri 
sendiri (tidak disertai huruf hamzah lainnya) terletak pada fa” 
kalimah, contoh (usd), “ain kalimah contoh (wxz) dan lam 
kalimah, contoh (Kis) dengan huruf mad sesuai dengan jenis 
huruf sebelumnya. Diganti dengan alif jika didahului oleh baris 
atas seperti (uss) menjadi (Us4L) dengan wawu jika didahului 
oleh baris dhammah seperti (Osis) menjadi (Use), dengan 
ya” jika didahului oleh baris bawah seperti (JJ ox!) menjadi 
(Soal). 

Warsy membaca dengan ibdal jika hamzah sukun terletak 
pada fa?” kalimah kecuali beberapa kata tertentu yang akan 
diuraikan pada tempat-tempatnya nanti. 

As-Susi membaca dengan ibdal jika hamzah sukun 
terletak pada fa”, “ain dan lam kalimah kecuali dua kata yaitu 
(semi) ayat 33 surat al-Bagarah dan (exis) ayat 51 surat al-Hijr 
dan ayat 28 dalam surat al-YGamar dengan tahgig atau huruf 
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hamzah dengan sukun. Hamzah membaca dengan ibdal jika 
hamzah sukun terletak pada fa”, “ain dan lam kalimah hanya 
pada saat wagaf saja. 


. Dua Huruf Lin 


Dua huruf lin ialah wawu dan ya”? sukun didahului oleh 
baris atas contoh (H8 - Sx) ayat 3 dan 4 surat Ouraisy. 
Semua imam sepuluh membaca huruf lin dengan ukuran 
panjang gashr atau maddimma. Dari penghayatan rasa bunyi 
dapat dikatakan -#1”5 harakat (lebih dari satu harakat namun 
kurang dari dua harakat) saat washal. Sedangkan saat wagaf 
imam sepuluh membaca huruf lin seperti pada dua contoh di 
atas dengan dua, empat dan enam harakat karena hukumnya 
telah menjadi mad lin atau mad aridh lissukun. Apabila dua 
huruf lin diikuti oleh huruf hamzah pada saat satu kata contoh 
(i-5 - « sell) maka imam sepuluh membaca secara berbeda dan 
dikelompokkan menjadi dua kelompok sebagai berikut: 

a) Semua imam sepuluh kecuali Warsy membacanya 
dengan gashr atau maddimma, atau “adamul mad bil 
kulliyyah yakni -1?4 harakat (lebih dari satu harakat 
namun kurang dari dua harakat saat washal). 

b) Warsy membaca dengan empat dan enam harakat saat 
washal dan wagaf, kecuali dua kata dalam al-Gur'an 
yaitu (DE s6) ayat 58 surat al-Kahfi dan (Sa 5 s4!) ayat 8 
surat at-Takwir hanya dengan maddimma sama 
dengan cara al-Bagun membaca. Karena dua kata 
tersebut dalam riwayat Warsy berasal dari kata (013) 
dan (3!3) serta wawu sukun yang ada pada dua kata 
datang kemudian. 

Ahlul ada? dalam riwayat Warsy membaca secara 
berbeda ukuran panjang (Ls s») yang terdapat pada lima 

tempat yaitu empat tempat dalam surat al-A'raf yakni ayat 20, 
22, 26 dan 27 serta satu tempat didalam surat at-Thaha, yakni 
ayat 121. Di antara mereka ada yang membaca dengan empat 
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atau enam harakat sama dengan huruf lin lainnya yang diikuti 
hamzah dan ada pula dengan gashr atau maddimma saja sama 
dengan huruf lin yang tidak diikuti huruf hamzah. Ulama 
menegaskan bahwa maksud dari gashr pada huruf lin: 


SS Naa AF OL (Daya) ga p33 ya SL mel il dada 
yana VI sen Oa 2,£ RS Lu al Ka) mail Fa 2 a5 


“Hendaknya diketahui bahwa maksud gashr pada (LX ss) 
bukan panjang dua harakat tetapi huruf wawu sukun dibaca 
sukun tanpa panjang melainkan sekedar dilafalkan secara 
wajar.” 

Dalam hal ini Ibnu Jazari mengatakan bahwa perbedaan 
yang ada pada wawu (ls sw) berkisar pada panjang maddima 
dan empat harakatnya saja, sedangkan enam harakat tercegah 
karena mereka yang membaca dengan enam harakat lin 


mengecualikan (Cls sw) yaitu hanya dengan gahr saja. 


9. Nagl 

Nagl ialah pemindahan baris huruf hamzah ke huruf 
sukun sebelumnya dan huruf sukun tersebut bukan huruf mad 
kemudian huruf hamzah tersebut dibuang. 

Huruf sukun itu ydakalanya berbentuk tanwin contoh 
((29-29 IBAN ) )4& BS Ann ra 215 5 Fa atau lam ta'rif 
contoh (LS)Y! (4) atau sukun asli contoh (Usis sal Bi) dan 
atau huruf sukun tambahan contoh («! !55). 

Imam yang membaca dengan nagl adalah Warsy 
sedangkan al-Bagun membaca dengan nagl pada kata-kata 
tertentu seperti akan diuraikan pada tempatnya nanti. 


10. Sakt 
Sakt ialah berhenti sejenak seukuran dua harakat tanpa 
nafas. Kata atau kalimat yang dibaca sakt dibagi dalam lima 
bagian sebagai berikut: 
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a) 
b) 


Cc) 


d) 


Pada al ta'rif (Ji) contoh (EL... A3). 

Pada (is) dibaca (G.......s) baik huruf hamzahnya 

berharakat dhammah, (i-») berharakat kasrah (i-s) atau 

berharakat fathah (4x5). 

Pada sakin fashul (sukun dan huruf hamzah pada dua kata) 

contoh (Usia yel all»). 

Pada empat kalimat yaitu (b8 72 0s SL... co d3 Olh.... 

Lai laselia....) Khalaf rawi Hamzah membaca al-ta'rif (Ji) 

dan (is) dalam tiga barisnya dengan sakt saja saat washal 

pada (is) dalam tiga barisnya dengan nagl (Ls ks) dan 

dengan ibdal bersama idgham (45). Khalaf rawi Hamzah 

membca sakin mafshul saat washal dengan sakt dan tahgig 

(tidak sakt). Sedangkan saat wagaf sangat tergantung dari 

cara saat washal yaitu: 

(J) Jika saat washal dengan sakt maka saat wagaf dengan 
sakt dan nagl. 

(2) Jika saat washal dengan tahgig (tidak sakt) maka saat 
wagaf dengan nagl dan tahgig (tidak sakt) 

Khallad membaca al ta'rif (Ji) dan (1-4) dalam tiga 
barisnya dengan sakt dan tahgig (tidak sakt) saat washal. 
Sedangkan saat wagaf pada al-ta”rif (Ji) sangat tergantung 
dari cara membacanya saat washal yaitu: 

(1) Jika saat washal dengan sakt maka pada saat 
wagaf dengan nagl dan sakt. 

(2) Jika saat washal dengan tahgig (tidak sakt) maka 
pada saat wagaf dengan nagl saja. 

Adapun saat wagaf pada (z-s) dalam tiga barisnya 
dengan nagl (&s) dan dengan ibdal bersama idgham (1-5). 
Khallad membaca sakin mafshul saat washal dengan tahgig 
saja (tidak sakt), sedangkan saat wagaf dengan nagl dan 
tahgig. 

Kecuali itu perlu ditambahkan di sini bahwa jika 
huruf hamzah (z-s) berbaris bahwa maka baik Khallaf 
rawi Hamzah maupun Khallad membaca dengan nagl dan 
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idgham seperti disebutkan di atas bersama sukun murni 
dan raum sehingga jumlah keseluruhan cara menjadi 
empat macam. Sedangkan jika huruf hamzah berbaris 
dhammah kedua rawi membaca dengan nagl dan idgham 
juga seperti disebutkan di atas bersama sukun murni, 
isymam dan raum sehingga jumlah keseluruhan cara 
menjadi enam macam. 

Adapun pada empat kalimat pada nomor 4 di atas 
hanya Hafsh yang membaca dengan sakt saat washal. 

Demikian pula Hafsh membaca dengan sakt dan 
tidak sakt namun yang dikedepankan dalam membaca 
dengan sakt (IV! (8 sie) pada dua tempat lainnya yaitu 
akhir surat al-Anfal ayat 75 dengan awal surat Bara'ah 
ayat 1 (Ss... dilas) dan (— ) ayat 28 dan 29 surat al- 
Haggah. Dari uraian di atas dapat dikatakan bahwa Hafsh 
membaca dengan sakt pada enam tempat yaitu empat 
tempat pada nomor 4 di atas hanya Hafsh sendiri yang 
membaca dengan sakt saat washal. Sedangkan dua tempat 
terakhir yaitu yang pertama antara akhir surat al-Anfal 
dengan awal surat Bara'ah sama dengan imam sepuluh 
lainnya yaitu dengan sakt sebagai salah satu cara dari tiga 
cara mereka membaca. Adapun pada surat al-Haggah 
sama dengan imam sepuluh lainnya yaitu dengan sakt 
sebagai salah dari dua cara membacanya kecuali Hamzah 
dan Ya'gub saat washal dengan membuang ha” sakt. 

e) Abu Ja'far membaca dengan sakt pada semua huruf 

hijaiyyah yang terdapat pada semua awal surat seperti (Hi 
ak pY) awal surat al-Bagarah dan lain-lain. 


11. Sebagian Hukum Nun Sukun dan Tanwin 


Semua imam sepuluh sama cara membaca nun sukun dan 
tanwin baik izhar, idgham, iglab dan ikhfa” kecuali: 

(Jl) Nun sukun dan tanwin bertemu dengan dua huruf yaitu 

wawu dan ya' contoh (ss 5 3x5» 5) Khalaf rawi Hamzah 
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membacanya dengan idgham bighairi gunnah (tanpa 
dengung). Al-Bagun membacanya dengan idgham 
bighunnah (dengan dengung dua harakat). 

(2) Jika nun sukun dan tanwin bertemu dengan dua huruf yaitu 
kha' dan ghain Abu Ja'fat membacanya dengan ikhfa” 
bersama ghunnah dua harakat contoh () ayat 3 surat Fathir 
kecuali pada tiga kalimat dengan izhar sama dengan al- 
Bagun. Tiga kalimat tersebut adalah ( ) ayat 135 surat an- 
Nisa”, () ayat 3 surat al-Maidah dan ( )ayat 51 surat al- 
Isra”. 


12. Fath dan Imalah 


Fath ialah membaca suatu kata dengan vokal a. Imalah 
ialah membaca salah satu huruf dari tiga huruf alif, ra? dan ta' 
marbuthah (ha' ta”nits) dengan vokal e antara a dan i namun 
vokal i lebih banyak, sehingga pelafalan menjadi e penuh 
seperti gambaran dengar bunyi e pada kata sate kambing, yang 
disebut imalah kubra, namun pada umumnya hanya disebut 
imalah. Sedangkan jika memasukkan sedikit bunyi vokal a 
pada huruf e kata sate atau vokal antara a dan e (imalah) disebut 
dengan imalah shugro, namun pada umumnya hanya disebut 
taglil. Tiga huruf di atas disebut sebagai huruf-huruf yang 
memiliki sifat imalah karena bunyi imalah terdengar hanya 
pada tiga huruf tersebut saja dalam bahasa orang-orang Arab 
seperti penduduk Najd dari marga bani Asad, Tamim dan Yais. 
Huruf alif dan ha? ta'nits dalam bunyi imalahnya mengikut 
sertakan huruf sebelumnya contoh bunyi pada Ai» - (s4). 
Kecuali itu ha” ta'nits dibaca imalah hanya saat wagaf saja 
seperti akan diuraikan nanti. Sedangkan huruf ra? dan alif 
dibaca imalah saat washal dan wagaf atau wagaf saja dengan 
syarat-syarat tertentu contoh () dan lain-lain seperti diuraikan 
dalam buku ini ditempat-tempatnya pada setiap surat.” 


36 Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi 
al-Oira 'at, (Beirut, Dar al-Kutun al-Ilmiah, 1420 H.), Cet. II, Juz 1, h. 54-115. 
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Dalam hal gira'at yang masuk dalam ketegori al-ushul 
ini sama sekali tidak mempengaruhi perbedaan penafsiran al- 
Our'an. 


. Farsyul Huruf 


Adapun farsy al-Huruf menurut bahasa adalah terdiri dari 
dua kata farsy yang berarti tersebar dan terhampar, sedangkan kata 
huruf adalah bentuk jam' dari kata harfyang berarti suatu cara 
bacaan ( gira'?ah), maka harf nafi” berarti bacaan Imam nafi' , harf 
hamzah berarti bacaan Hamzah, maka farsy al-huruf adalah cara 
membaca suatu bacaan atau harf pada tempat-tempatnya yang 
dibaca secara berbeda-beda oleh para imam gira'at. Jadi 
dinamakan farsy al-huruf, karena cara membaca bacaan tersebut 
terpencar, tersebar dan terhampar di tempatnya pada surat dan 
ayat-ayat al-Our'an. bisa juga disebut, bahwa farsy al-huruf 
kaidah-kaidah khusus cara membaca kata atau kalimat dalam 
setiap ayat dalam surat-surat al-Our'an, seperti membaca (ag si 

€ Bini) ), Ashim, al-Kisa'i, Ya'gub dan Khalaf al-“Asyir membaca 
denga nada huruf alif pada kata (&k) sedangkan enam imam 
lainnya (al-bagun) membaca dengan tanpa alif (sik ) 

Perbedaan gira'at yang ada pada farsyul Huruf, yang 
memberikan pengaruh terhadap perbedaan penafsiran, baik 
dalam bidang agidah, hukum atau akhlag, akan penulis bahas 
pada bab-bab berikut ini. 
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KAN Nek, 
DN aa Gi 
2G 


Bab IV 


Oiraat Pada 
Al-Asma dan 
Perbedaan Tafsirnya 


BAB IV 
OIRAAT PADA Al-ASMA” 
DAN PERBEDAAN TAFSIRNYA 


Maksud Oira'at pada al-asma' adalah perbedaan Oira'at 
yang terjadi pada isim. Sesuai dengan maksud sab 'ah ahruf (tujuh 
harf) menurut pendapat Abu al-Fadhl ar-Razi di antaranya adalah 
perbedaan pada al-asma', yaitu berupa mufrad, tatsniyah, jam”, 
mudzakkar, muannats, fi'l, dan ism. Ayat-ayat yang terdapat 
perbedaan Oira'at pada al-asma” di antaranya berikut ini dengan 
pembagian : 

A. Agidah Ilahiyyat 


1. Surat al-Bagarah Ayat 164 


AA II AG ses op Ss Gal p 


SA IA JA at da ada, 
Sein Ka A5 PN CR ala Ja AI 
AR KAN sg Ad AAA il 31 F5 

koin AN 


“Sesungguhnya pada penciptaan langit dan bumi, 
pergantian malam dan siang, kapal yang berlayar di laut 
dengan (muatan) yang bermanfaat bagi manusia, apa yang 
diturunkan Allah dari langit berupa air, lalu dengan itu 
dihidupkan-Nya bumi setelah mati (kering), dan Dia 
tebarkan di dalamnya bermacam-macam binatang, dan 
perkisaran angin dan awan yang dikendalikan antara langit 
dan bumi, (semua itu) sungguh, merupakan tanda-tanda 


(kebesaran Allah) bagi orang-orang yang mengerti.” (T.S.O. 
al-Bagarah/2: 164) 
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a. Perbedaan gira'at ( Ke 3 ): 
1) Hamzah, al-Kisa'i dan Khalaf al-'“asyir: membaca 
dengan mufrad ( & si ) 
2) Al-bagun : membaca dengan jam” ( en 1 
b. Implikasi Tafsirnya 
Dari perbedaan gira'at tersebut, yakni perbedaan 
antara yang membaca jam' dan mufrad, tidak membawa 
pengaruh penafsiran tang signifikan. 
Ayat ini diturunkan oleh Allah SWT. dilatar 
belakangi oleh sabab an-nuzul 
(IG Kp HA ala IS IE MN Ui 3g 


o 
s0 


IL Got DS 3 €3 AI) Ep O GEA Lai 
AAA SELAI ale 9 Bh ta Ah 


- 

“Dari Abu adh-Dhuha, berkata: ketika turun ayat 163 

maka orang-orang musyrik heran dan berkata: tuhan satu 

? kalau itu benar, maka hendaknya datangkan kepada 

kami buktinya, maka turunlah ayat 164 ini” 

Hendaknya manusia merenungkan dan mengkaji ciptaan 

Allah SWT. yang disebutkan dalam ayat ini, agar dapat 

menambah kemantapan iman kepada Allah SWT. ciptaan 

Allah yang disebutkan dalam ayat ini adalah : 

1) Langit, dengan planet dan bintang-bintangnya yang 
semuanya berjalan dan bergerak menurut tata tertib 
dan aturan ilahi. Tidak ada yang menyimpang dari 
aturan-aturan itu. 


37 Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thaibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h. 188. 
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2) 


3) 


4 


5) 


6) 


1) 


Bumi yang didiami manusia ini dan apa yang 
tersimpan di dalamnya berupa perbendaharaan dan 
kekayaan yang tidak akan habis-habisnya baik di darat 
maupun di laut. 

Pertukaran malam dan siang dan perbedaan panjang 
dan pendeknya pada beberapa negeri, karena 
perbedaan geografisnya. 

Bahtera yang berlayar di lautan untuk membawa 
manusia dari satu negeri ke negeri yang lain. 

Hujan diturunkan oleh Allah SWT. sehingga dengan 
air hujan itu bumi yang telah kering, mati, dapat 
menjadi hidup dan subur. Maka tumbuhlah dan 
suburlah tanaman dan pepohonan. 

Angin yang begitu bermanfaat bagi kehidupan 
manusia dan makhluk lain, dikendalikan oleh Allah 
SWT. 

Awan di antara langit dan bumi, dengan bertumpuk- 
tumpuknya awan, mengandung hikmah yang besar, 
dan pelajaran akan tanda-tanda kebesaran dan keesaan 
Allah SWT. 


AB EP IN db 
Asa ASANG TON ajaa SEA AA 
SAN A3 353 (164 AN (Ah state 
ja ha aj ala ja 
La FAG AB F9 ARA Ia Bp 5135 og Ella 


1 SE J5, Bo Nonta (jay 4 sis 


re Nara 
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- 


ha Kal 
 -. 


AN 


Ni Le 3 Cc sus 353 An 
38 Gaga 9 s5 - 
2. Surat Al aidah Ayat 60 : 


AN kd sad Kis Tapa SI ja yaa SESI Ja Jp 
SA 3 ya, SAN Gio Ja 6 Gua, 
ko Ja as SA Jala OKE Sa 


“Katakanlah (Muhammad), “Apakah akan aku beritakan 
kepadamu tentang orang yang lebih buruk pembalasannya 
dari (orang fasik) di sisi Allah? Yaitu, orang yang dilaknat 
dan dimurkai Allah, di antara mereka (ada) yang dijadikan 
kera dan babi dan (orang yang) menyembah Thaghut.” 
Mereka itu lebih buruk tempatnya dan lebih tersesat dari 
jalan yang lurus.” (T.O.S. al-Ma'idah/5: 60) 
a. Oiraat (ES IUI TA 
1) Hamzah: membaca dengan di fathah “ain dan di 
dhammah huruf ba? (SEL X£5). Dikatakan ini 
jam', sehingga tarkibnya menjadi mudhaf dan 
mudhaf ilaih. 
2) Al-bagun 1 membaca dengan “ain dan ba' di baca 
fathah ( PN TA Bi 


b. Implikasi Tafsirnya 
Bila dibaca dengan (SU xe 3) dibaca nashb (Xe) 
diathafkan pada (3553) dan (&5£Usl/) dibaca jar, menjadi 
mudhaf ilaih, adalah mufrad tapi bermakna jam', dengan 


38 | Abu Abdillah al-Hakim Muhammad bin Abdillah bin Muhammad bin 
Hamdawaih an-Naisaburi, al-Mustadrak ala ash-Shahihain, Juz 2, h. 298. 


39 | Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thaibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 2, h. 288. 
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dibaca nashb maka bermakna : mencapai puncak sampai 
kepada penyembah-penyembah thaghut, atau taat kepada 
syetan, sama dengan bacaan : (SUS xle, Le Val Gale, 
Ca y& Val! aye, Ca 6 Ual 5ine ). 

Maukah kamu saya beritahu sesuatu yang lebih 
buruk dari apa yang kamu yakini buruk, orang yang 
dilaknat oleh Allah SWT. di antara mereka ada yang 
dijadikan kera pada zaman Nabi Dawud, mereka disebut 
ashab as-sabt, ada yang dijadikan babi pada zaman Nabi 
Isa setelah meeka makan Amidah kemudian mereka kafir. 

Diriwayatkan bahwa yang dijadikan kera dan babi 
itu adalah ashab as-sabt, pemuda mereka dijadikan kera, 
sedang orang tua merka dijadikan babi dan menyemabh 
thaghut, adalah orang yang taat kepada seseorang dalam 
kema'siyatan kepada Allah SWT. seperi para peramal. 

Ulama tafsir berkata : ketika ayat ini turun, maka 
orang-orang Islam mencela ahlul kitab dengan 
mengatkan, wahai saudara-saudara kera dan babi, maka 
ahlul kitab menundukkan kepala mereka.” 


B. Agidah Nubuwwat 
1. Surat al-An'am Ayat 161 


ANA NO $ Pe, Ja 1 Tae aa 31 
. - - P1 Ar CIMR 
Se Te Ane 5 Has us 
P d 
& SS aa Tag es liat Dal 
d hi, Sial 3 &) 1:9 ra ke 


“Katakanlah (Muhammad), “Sesungguhnya Tuhanku telah 
memberiku petunjuk ke jalan yang lurus, agama yang benar, 
agama Ibrahim yang lurus. Dia (Ibrahim) tidak termasuk 
orang-orang musyrik.” (T.O.S. al-An'am/6: 161) 


a. Perbedaan gira'at (K5) : 


“0 Muhammad ibn Umar Nawawi al-Bantani, Marah Labid li Kasyf Ma 'na 
al-Our'an al-Majid, (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiah, 1417 H.), Cet. I, Juz 1, h. 280. 
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1) Nafi', Ibnu Katsir, Abu “Amr, Abu Ja'far dan Ya gub 
- membaca Fathah Oaf dan kasrah ya? dengan tasydid 
pada ya' (K5). 

2) Al-bagun : membaca dengan kasrah gof dan fathah 
ya' serta takhfif (5). 

b. Implikasi Tafsirnya 
As-Syaukani — menjelaskan — bahwa lafadz 
mempunyai makna yaitu mengikuti ajaran agama yang 
diperintahkannya maka dari itu dengan memberi tasydid 
memberikan aarti yang baru, sedangkan lafadz 
menunjukkan bahwa islam agama yang lurus yang tidak 
terdapat penyimpangan di dalamnya”. 


2. Surat Hud Ayat 46 
JAE JEA 3 AIA : JG 
“aa 3 Seal SEN MEN Hen d AU 


“Dia (Allah) berfirman, “Wahai Nuh! Sesungguhnya dia 
bukanlah termasuk keluargamu, karena perbuatannya 
sungguh tidak baik, sebab itu jangan engkau memohon 
kepada-Ku sesuatu yang tidak engkau ketahui (hakikatnya). 
Aku menasihatimu agar (engkau) tidak termasuk orang yang 
bodoh.” (T.9.S. Hud/11: 46) P 
a. Perbedaan gira'at ( Ie Te ): 
1) Al-Kisa'i dan Ya gub : membaca dengan di baca 
fathah lam dan ra? der Jas js 
2) Al-bagun: membaca dengan dibaca fathah mim dan 
dibaca dhammah lam dan ra” D3 Tae Ie 1 


“4 Jamaluddin Muhammad Syarf, al-Oira 'at al- “Asyr al-Mutawatirah, hal 
158. 


“2 Muhammad Habs, al-Oira 'at al-Mutawatirah wa Atsaruha fi Rasmi al- 
Our'ani wa al-Ahkami as-Syar'iyah, Cet. I, h. 211. 
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Hujjah yang membaca dengan fathah lam dan 
ra” (D5 2 Ce) berdasarkan Hadits yang 
diriwayatkan dari Ummu salamah: 


Ipa OS gl le Jo 5 
Ab io je NK aaa 
(Gr ya Is 2) 


“Dari Ummu Salamah, bahwa Rasulullah SAW. 
membacanya (Jk js Ie AS ) “H.R. Abu Dawud, 
at-Tirmidzi dan Ahmad) 

Ha” dhamir di sini kembali kepada putra Nabi 


b : 


... IA 3g 


Nuh, karena sebelumnya telah disebutkan, maka di 
sini digantikan dengan dhamir. 

Ahlul bashrah tidak mengakui gira'at ini, 
karena berdasarkan perkataan orang Arab, mereka 
tidak mengatakan (ces »x£ Jec) tetapi mengatakan 
(Has jp Has Jas). 

Tetapi di dalam al-Gur'an ada yang tidak 
demikian, seperti P surat al-Furgan ayat 71 ini : 


£& (II 2 2 SE LS Ia 06 8 
Makna ayat Peng sama dengan 
MENnna pa» Jasa DU 089 


Juga dalam ayat yang lain: 
Allah SWT. berfirman dalam surat 2ana, ayat Il : 


(0 Balist) 


Dan tidak (H5 De) 


8 | Muhammad bin Isa Abu Isa at-Tirmidzi, al-Jami' ash-Shahih sunan at- 
Tirmidzi, (Beirut: Dar Ihya at-Turats al-Arabi, 1411 H.), Juz 5, h. 187. Lihat juga 
Abu Dawud Sulaiman bin al-Asy'ats as-Sijistani, Sunan Abi Dawud, (Beirut: Dar 
al-Kitab al-Arabi, t.t.), Juz 4, h. 33. Lihat juga : Ahmad bin Hanbal Abu Abdillah 
asy-Syaibani, Musnad al-Imam Ahmad bin Hanbal, (Kairo: Muassasah Gordova, 
t.t.), Juz 44, h. 136. 
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jus ka surat al-Furgan ayat 70 : 
AN Jaga BEN Yks IE, ja ca 
PN Pa Rr AA cr 2 1 - | 
M0 K3 Iigas AN 563 cas gl 


Juga pada surat an-Nisa” ayat 115 : 


&& & Giaa Ia 3 
Tidak berfirman : 
(CAN see 1£ Nee) 
b. Implikasi Tafsirnya 

Hujjah (argumentasi) bacaan yang kedua (jumhur) 

adalah apa yang diriwayatkan dalam tafsir: bahwa yang 
dimaksud (lb 2 Jae 4) ) adalah, sesunguhnya 
permintaanmu kepada-Ku untuk menyelamatkan orang 


kafir (putra Nuh) adalah perbuatan yang tidk baik. 
Karena Nabi Nuh berkata: 


2563 Op nak lola . 5 & 2 » 


“Dan Nuh memohon kepada Tuhannya sambil berkata, 
“Ya Tuhanku, sesungguhnya anakku adalah termasuk 
keluargaku, dan janji-Mu itu pasti benar. Engkau adalah 
hakim yang paling adil.” (T.O.S. Hud/11: 45) 

Kemudian Allah SWT. berfirman : 


He NN GA Jp 
ae EN AKA esa AL je3 
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“Dia (Allah) berfirman, “Wahai Nuh! Sesungguhnya dia 
bukanlah termasuk keluargamu, karena perbuatannya 
sungguh tidak baik, sebab itu jangan engkau memohon 
kepada-Ku sesuatu yang tidak engkau ketahui 
(hakikatnya). Aku menasihatimu agar (engkau) tidak 
termasuk orang yang bodoh.” (T.9.S. Hud/11: 46) 

(MI da cdi Al ) (sesungguhnya dia bukanlah 
termasuk keluargamu) yang aku berjanji kepadamu untuk 
menyelamatkan mereka, sesungguhnya permintaanmu 
kepada-Ku adalah perbuatan yang tidak baik, ada yang 
berpendapat, bawa yang dimaksud (SI! 5s Osl 4 ) adalah 
bukanlah termasuk keluarga agamamu, maka dhamir ha” 
pada bacaan jumhur (yang kedua) ini adalah sebgai 
kinayah (kata ganti) dari permintaan, dan tidak disebutkan 
dengan jelas, hal ini dimungkinkan, karena sudah 
diketahui. 

Permintaan dalam kisah Nuh tidak disebutkan 
dengan jelas, tetapi ketika ia mengatakan (8! ds 1 Ol) 
menunjukkan, bahwa itu adalah permintaan. Ulama yang 
lain berkata, di antaranya az-Zajjaj, dhamir ha? adalah 
sebagai kinayah (ganti) dari putra Nuh, ya'ni dia 
melakukan perbuatan yang tidak baik. 


Manfaat Perbedaan : 


Salah satu dari kedua gira'at ini menetapkan bahwa 
putra nabu Nuh mealkukan perbuatan yang tidak baik, 
yaitu berpaling dari petunjuk bapaknya, ini adalah bacaan 
al-Kisa'i dan Ya” gub. 

Sedangkan bacaan jumhur memberikan makna, 
bahwa permintaan Nabi Nuh untuk putranya adalah 
perbuatan yang tidak baik, dengan demikian menetapkan, 
bahwa terkadang keluar dari diri Nabi perbuatan dosa 
kecil tetapi tidak diakui. Allah SWT berfirman : 
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Da aan AN Cat Mara Te 
JS Teng OSN jab Ia AI 563 Sl mob 


( So SAI 


“Maka bersabarlah kamu, Kekmetunnya janji Allah 9 
benar, dan mohonlah ampun untuk dosamu dan 
bertasbihlah seraya memuji Tuhanmu pada waktu petang 
dan pagi.” (T.O.S. Gafir/40: 55) 


Juga firman Allah SWT. 
Kan ing S6 Lg 2 0d D ai $ 
(2 48/rai) 4 O Kat Ula Inai Ole 


“Agar Allah memberikan — ampunan kepadamu 
(Muhammad) atas dosamu yang lalu dan yang akan 
datang serta menyempurnakan nikmat-Nya atasmu dan 
menunjukimu ke jalan yang lurus, (T.O.S. al-Fath: 2) 

Penafsiran inilah yang dipilih oleh ulama salaf, 
sebagaimana disebutkan oleh as-Suyuthi dalam tafsirnya: 

Abu asy-Syaikh meriwayatkan dari Ibn al-Mubarak, 
seandainya seseorang harus bertagwa 100, tetapi 
kemudian ia bertagwa kecuali 1 hal, maka ia tidak 
dikategorikan muttagin (orang-orang yang bertagwa), 
kalua seandainya ada seseorang berusaha menjaga 
daririnya dari 100 hal, tetapi dia tidak bisa menjaga dari 1 
hal, maka tidak bisa dikatakan wara” (orang yang wara”), 
dan siap yang ada pada dirinya prilaku bodoh, maka dia 
akan dikategorikan orang-orang yang bodoh. Adakah 
kamu tidak mndengar perkataan Nabi Nuh : 


Ke EKc 3 asi Gll Ju al da NEK 3 
Sekat 
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“sesungguhnya putraku adalah termasuk keluargaku” 
maka dijawab Allah SWT. Aku menasihatimu agar 
(engkau) tidak termasuk orang yang bodoh.” (T.O.S. 
Hud/11: 46). 

Abu asy-Syaikh meriwayatkan dari al-Fudhail ibn 
“Iyadh: berkata: telah sampai kepadaku, bahwa Nabi Nuh 
ketika memohon kepada Tuhannya dengan mengatakan : 
“wahai Tuhanku, sesungguhnya putraku adalah termasuk 
keluargaku, maka Allah SWT. mewahyukan kepada Nabi 
Nuh : wahai Nuh, sesungguhnya permintaanmu kepada- 
Ku “sesungguhnya putraku adalah termasuk keluargaku, 
adalah perbuatan yang tidak baik, maka janganlah kamu 
meminta sesuatu yang kamu tidak tahu, Aku 
menasihatimu agar (engkau) tidak termasuk orang yang 
bodoh.” al-Fudhail berkata : maka telah sampai kepadaku 
riwayat, bahwa Nabi Nuh menangis karena permintaannya 
itu, selama 40 tahun.” 


3. Surat Maryam Ayat 24 


Ke un an TAK aa hana NT. 35 berpa Mes 
“Maka dia (Jibril) berseru kepadanya dari tempat yang 
rendah, “Janganlah engkau bersedih hati, sesungguhnya 
Tuhanmu telah menjadikan anak sungai di bawahmu. (T.O.S. 
Maryam: 24) 

a. Perbedaan gira'at ( (3 G3): 
1) Abu Amr, Ibn Katsir, Ibn Amir, Syu'bah ibn Ashim, 


dan Ruwais : membaca fathah mim (42) 
2) Al-Bagun — : membaca dengan kasrah mim (Cx) 


44 Abdurrahman bin Abu Bakr Jalaluddin as-Suyuthi, ad-Dur al-Mantsur, 
(Beirut: Dar al-Fikar, t.t.), Juz 4, h. 439. 


4 , Abdurrahman bin Abu Bakr Jalaluddin as-Suyuthi, ad-Durr al-Mantsur, 
Juz 4, h. 439. 
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Oira'at yang pertama dengan membaca fathah mim, 
berarti malaikat Jibril memanggil orang yang berada di 
bawahnya, yang dimaksud adalah Nabi Isa, sehingga 
lafazh (&is3) menjadi shilah-nya (C2). 

Adapun hujjah mereka adalah apa yang diriwayatkan 
dari Ubayy ibn Ka'b, berkata: yang berkata kepada 
Maryam adalah bayi (nabi Isa) yang ada di kandungannya. 

Oira'at kedua, ya'ni membaca dengan di kasrah mim 
(&s), maka berarti: maka Jibril memanggil Maryam dari 
hadapannya. Hujjah yang membaca dengan kasrah, adalah 
apa yang diriwayatkan dari Ibnu Abbas, bahwa yang 
dimaksudkan, yang memanggil adalah Jibril. Saat itu Nabi 
Isa belum bisa berbicara sampi Maryam membawanya ke 
kaumnya. 

Ulama yang lain mengatakan, termasuk di antaranya 
adalah al-Hasan al-Bashri, bahwa yang dimaksud adalah 
Nabi Isa, maka fa'il nya tersimpan pada lafazh (Ws) . 


4. ai al- Dea 2 48: 
Bg Bian VI is ja Lala A3 


GS Ka yi IG Jas Snsd asi Tae 
(48 :28/ mill) 40 3S KU 


“Maka ketika telah datang kepada mereka kebenaran (Al- 
Our'an) dari sisi Kami, mereka berkata, “Mengapa tidak 
diberikan kepadanya (Muhammad) seperti apa yang telah 
diberikan kepada Musa dahulu?” Bukankah mereka itu telah 
ingkar Guga) kepada apa yang diberikan kepada Musa 
dahulu? Mereka dahulu berkata, “(Musa dan Harun adalah) 
dua pesihir yang bantu-membantu.” Dan mereka (juga) 
berkata, “Sesungguhnya kami sama sekali tidak 
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mempercayai masing-masing mereka itu.” (T.O.S. al- 
Oasas/28: 48) 
a. Perbedaan gira'at (Y-— ): 
1) Ashim, Hamzah, al-Kisa'i, dan Khalaf al-'asyir : 
membaca sukun ha'-nya (5 ) 
1) Al-bagun : membaca huruf sin dengan fathah diikuti 
alif, dan membaca ha' dengan kasrah (Ulos ). 
b. Implikasi Tafsirnya 

Bila dibaca dengan sukun ha' (U)&- ) , maka yang 
dimaksud lafadz ini menurut Ibn 'Abbas adalah Taurat 
dan al-Gur'an. Sedangkan menurut Mujahid adalah 
Taurat dan Injil. Adh-Dahhak berpendapat al-Gur'an dan 
Injil. 

Bila dibaca dengan sin dibaca fathah diikuti alif dan 
ha” dibaca kasrah (v'5slX ), maka yang dimaksud lafadz 
ini menurut Ibn 'Abbas adalah Musa AS. dan Muhammad 
SAW. Sedangkan menurut Mujahid adalah Musa dan 
Harun. Dan pendapat yang lain mengatakan adalah 'Isa 
dan Muhammad SAW.“$ 

M. Ouraish Shihab memberikan ruang pemahaman 
yang seluas-luasnya, terjemahannya yang lugas " Mereka 
telah berkata: "dua sihir saling kuat-menguatkan", 
membuka peluang untuk penafsiran selanjutnya. Berikut 
ini penafsirannya: 

Mereka yakni kaum musyrikin Mekah itu telah berkata: 
"Dua macam sihir yakni sihirnya Musa dan sihirnya 
Muhammad saling kuat menguatkan dan saling benar 
membenarkan." Dan mereka — juga — berkata: 
"Sesungguhnya kami menyangkut keduanya yakni 
Muhammad dan Musa adalah orang kafir yakni benar- 
benar tidak mempercayai dan menolak segala 


46 Al-Husain ibn Ahmad ibn Khalawaih, al-Hujjah Fi al-Oiraat as-Sab', 
(Bairut: Dar asy-Syurug, 1401 H.), Cet. IV, h. 278. 
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penyampaiannya, bahkan menolak adanya apa yang 
dinamai para Nabi."" 

Ouraish Shihab mengatakan bahwa lafadz (Us ) 
juga dapat dibaca (Olsslx ) yang artinya adalah penyihir. 
Berdasarkan penafsiran di atas, tampak bahwa beliau 
lebih memilih penggunaan lafadz (Ul5s» ) dengan 
makna "apapun yang ditampilkan oleh Musa dan 
Muhammad" tidak terbatasi pada kitab Taurat dan al- 
Our'an saja, tapi semua mukjizat. 


C. Agidah al-Amal wa al-Jaza” 
1. Surat al-Bagarah ayat 81 


SAN BIG ESL 4 EL sa HS mat 
(81 2/3 21) 4 & GA jas Ka 


“Bukan demikian! Barangsiapa berbuat keburukan, dan 
dosanya telah menenggelamkannya, maka mereka itu 
penghuni neraka. Mereka kekal di dalamnya.” (T.O.S. al- 
Bagarah/2: 81) 
a. Perbedaan gira'at ( Pane | 
1) Imam Nafi” dan Abu Ja'far: membaca jam” (SLS) 
2) Al-Bagun : membaca mufrad ( KEL) 

Kalau dibaca jama', memberikan makna bahwa 
dosa itu banyak dan bermacam-macam, sedangkan kalau 
dibaca mufrad, memberikan makna, bahwa mufrad juga 
bisa bermakna jam', seperti contoh dalam surat an-nahl 
ayat 18. 


&W Pn BEAN DI a52 TAN Ta AS ol 


YM. @uraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, (Jakarta: Lentera Hati, 2017) 
vo1.10, 362. 
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“Dan jika kamu menghitung nikmat Allah, niscaya 
kamu tidak akan mampu menghitungnya. Sungguh, 
Allah benar-benar Maha  Pengampun, Maha 
Penyayang.” (T.O.S. an-Nahl/16: 18). 


b. Implikasi Tafsirnya 


Menurut syekh Nawawi al-Bantani, bila dibaca 
jam', maka bermakna: macam-macam kekufuran yang 
terbaharui.” 

Firman Allah SWT. (is SLS Ga Y Barangsiapa 
berbuat keburukan” yang dimaksud keburukan di sini 
adalah kemusyrikan, dan kesalahannya meliputi derinya 
(ALKYI ) itu adalah (A5 ad Oa sk GAY) 
“menatap dari segala arah” al-Wahidi mengatakan, 
orang mukmin tidak masuk dalam hukum ayat ini, 
karena Allah SWT. memberikan janji mesuk neraka 
selama kepada orang yang disebutkan dalam ayat ini, 
yaitu orang musyrik, sedangkan orang mukmin 
walaupun melakukan dosa besar tidak ada kemusyrikan 
pada dirinya. Mujahid berkata, yang dimaksud 
keburukan dalam ayat ini adalah dosa-dosa yang 
menutupi hati, ketika melakukan dosa maka semakin 
meninggi menutupi hati, yakni berkarat.” 

An-Nasafi menafsirkan: menurut Ibnu Abbas, 
Mujahid dan yang lain, bahwa yang dimaksud (& SLhi, 
Aula ) adalah telah tertutup jalan keselamatan, seperti 
apabila mati dalam keadaan musyrik, apabila mati dalam 
keadaan mukmin, maka taat yang paling besar yaitu iman, 


48 | Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thaibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h. 178. 


49 Muhammad ibn Umar Nawawi al-Bantani, Marah Labid li Kasyf Ma 'na 
al-Our'an al-Majid, Cet. I, Juz 1, h. 29. 


30 Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
(t.tp.: Dar Thayyibah li an-Nasyr wa at-Tauzi”, 1417 H.), Juz 1, h. 138. 
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maka dosa tidak  meliputinya — atau tidak 
menenggelamkannya, sehingga tidak masuk apa yang ada 
dalam ayat ini.” 


2. Surat al-Mudatssir Ayat 5 


X2 
(5 :7A/ SAI SD Ame SI 

“Dan tinggalkanlah segala (perbuatan) yang keji, (T.O.S. al- 
Mudadassir/74: 5) 
a. Oiraat (52515) 

1) Hafsh : membaca dhammah ra' (5335) 

2) Al-bagun : membaca dengan kasrah ra' (5855). 
b. Tafsirnya 

Dibaca dammah ra'-nya, menurut Ibn 'Abbas, 
Mujahid dan 'Ikrimah dapat bermakna berhala atau 
sesembahan. Dan dibaca kasrah ra'-nya menurut al- 
Dahhak dapat memiliki makna maksiat atau dosa.?? 

M. Ouraish Shihab menjelaskan perbedaan bacaan 
gira'at pada lafadh (5s !5 ) yaitu boleh dibaca damah 
atau kasrah huruf ra'-nya. Menurutnya, sebagian ulama 
yang tidak membedakan makna keduanya memahami 
dengan makna "dosa", sedangkan yang 
membedakannya, menyatakan bahwa al-rujz berarti 
berhala. Lebih jauh lagi, para ahli bahasa berkata bahwa 
huruf za' (5) pada kata ini dapat dibaca dengan sin dan 
dengan demikian kata (5sJ! ) sama pengertiannya 
dengan (“aj ) (al-rijs / dosa)? Berdasarkan 
keterangan ini, tampak bahwa beliau menggunakan 


5! Abu al-Barakat Abdullah ibn Ahmad ibn Mahmud an-Nasafi, Madarik 
at-tanzil wa Hagaig at-Ta wil, (Beirut: Dar al-Kalim ath-Thayyib, 1419 H.), Cet. I, 
Juz 1, h. 104. 


52 | Al-Hasan ibn Ahmad ibn Khalawaih, al-Hujjah Fi al-Oira'at as-Sab'i, 
Cet. IV, h. 355. 


33 M. Ouraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah, vo1.14., 556. 
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perbedaan bacaan gira'at untuk menafsirkan makna ayat. 
Atau beliau termasuk mengikuti pendapat yang 
menganggap sama pengertian keduanya. 


D. Figih Ibadat 
Surat al-Bagarah Ayat 184 


gate ia Ina SOE 3s Ska UG 3 

HE 33 gan Aas Na AA 

naa ASI S3 seh Tes las 
(184 :2/3 il) & 


“(Yaitu) beberapa hari tertentu. Maka barangsiapa di antara 
kamu sakit atau dalam perjalanan (lalu tidak berpuasa), 
maka (wajib mengganti) sebanyak hari (yang dia tidak 
berpuasa itu) pada hari-hari yang lain. Dan bagi orang yang 
berat menjalankannya, wajib membayar fidyah, yaitu 
memberi makan seorang miskin. Tetapi barangsiapa dengan 
kerelaan hati mengerjakan kebajikan, maka itu lebih baik 
baginya, dan puasamu itu lebih baik bagimu jika kamu 
mengetahui. ST O.S. al-Bagarah/2: 184) 


a. Oira” at (GS ALE he 
1) Nafi”, ibn amir, dan Abu Ja'far: membaca («S1 ) 
(dibaca dengan jam”) 1 
2) Al-bagun : membaca ( Ita ) (dibaca dengan 
mufrad) : 
Hujjah yang dipakai oleh nafi” dan ibn Amir dengan 
menggunakan jam” ini adalah firman Allah SWT. 
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GA TE SA Sule ipa al ut 
(183 2/8 jiod!) & & BE SIS. 


“Wahai orang-orang yang beriman! Diwajibkan atas 
kamu berpuasa sebagaimana diwajibkan atas orang 
sebelum kamu agar kamu bertakwa.” (T.O.S. al- 
Bagarah/2: 183) 


Tafsirnya 


Allah Swt. memberitahukan kepada hambanya 
dengan firmannya (« Sa ARA LI ) hukum orang yang tidak 
puasa beberapa hari yang diwajibkan puasa atas mereka, 
dengan demikian maka wajib dalam bacaan (sb 
USlus ) itu jam? bukan mufrad. Sehingga dengan gira'at 
itu, maka tafsir ayat tersebut adalah, dan atas oran-orang 
yang tidak mampu berpuasa (berat menjalankannya), 
maka wajib baginya membayar fidyah (tebusan) hari- 
hari yang ia tidak berpuasa memberikan makan orang- 
orang miskin, sedangkan hujjah jumhur, bahwa di dalam 
menjelaskan hukum satu hari, itu berarti menjelaskan 
hukum semua hari-hari pada bulan Ramadhan itu, tetapi 
bukan sebaliknya, dalam menjelaskan hukum tidak 
berpuasa sebulan penuh tidak mencakup penjelasan 
hukum tidak berpuasa satu hari. 


Manfaat gira'at 


Bacaan gira'at dengan mufrad memberikan makna 
bhwa fidyah adalah memberikan makan satu orang 
miskin, maka pengertihannya harus diarahkan kepada 
pembayaran fidyah untuk setiap hari. Sedangkan bacaan 
gira'at dengan jam” memberikan makna bahwa fidyah 
adalah memberikan makan orang-orang miskin, hal ini 
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hendaknya dimaknai berbilangnya fidyah dengan 
bilangan hari. 

Jangan sampai disalah pahami, bahwa tidak shah 
memberikan beberapa fidyah, bila tidak puasa beberapa 
hari kecuali kepada satu orang miskin. Ini tidak benar. 

Maka gira'at jam” memberikan makna bahwa 
memberikan beberapa fidyah bisa kepada satu orang 
miskin (sesuai hitungannya) dan bisa memberikannya 
kepada banyak orang miskin. Karena terkadang satu 
orang miskin diberikan satu fidyah belum bisa menutupi 
kelaparannya. Maka debolehkan memberikan beberapa 
fidyah kepada satu orang miskin. 


E. Figih Jihad 
Surat al-Anfal Hayat 66 - 67 


S5 Jin Ka Ilang Sera Sis all 
Sa GAM AN S5 Ob Ba an zu 


- 


£ 2) 1 3 Ji kt Le @ | & Ar A 
iss AN 3 UN PE Pak 
$&x aa c 


“66. Sekarang Allah telah meringankan kamu karena Dia 
mengetahui bahwa ada kelemahan padamu. Maka jika di 
antara kamu ada seratus orang yang sabar, niscaya mereka 
dapat mengalahkan dua ratus (orang musuh), dan jika di 
antara kamu ada seribu orang (yang sabar), niscaya mereka 
dapat mengalahkan dua ribu orang dengan seizin Allah. 
Allah beserta orang-orang yang sabar. 67. Tidaklah pantas, 
bagi seorang Nabi mempunyai tawanan sebelum dia dapat 
melumpuhkan musuhnya di bumi. Kamu menghendaki harta 
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benda duniawi sedangkan Allah menghendaki (pahala) 
akhirat (untukmu). Allah Mahaperkasa, Mahabijaksana.” 
(T.O.S. al-Anfal/8: 66-67) 


a. Perbedaan gira'at ( Tan ): 

1) Ashim, Hamzah, dan Khalaf : membaca dengan fathah 
dhadh (Wx5) 

2) Al-bagun membaca dengan di dhammah dhadh dengan 
bentuk jam” (1x5). 

Penjelasan gira'at Abu Ja'far (—— #ux5) adalah ( oi & 

Sans Siam Ol gl Uaog Las S3 ) “Allah SWT. 

mengetahui bahwa di antara kamu ada tang kuat dan ada 

yang lemah” 


b. Perbedaan gira'at ( SAN 33 8): 
1) Abu Ja far, Abu Amr, dan Ya'gub : membaca dengan 
ta” ta”nits ( 3s Oa 
2) Al-bagun : membaca dengan ya? mudzakkar (& Ka 3 ). 
c. Perbedaan gira'at (.« 3) : ' 
1) Abu ja'far : membaca dengan jam” (S4! ) 
2) al-Bagun : membaca dengan mufrad (« 5) ) 


d. Implikasi Tafsirnya 

Dari perbedaan gira'at tersebut, tidak berimplikasi 
terhadap perbedaan penafiran. Pada ayat ini Allah 
memberikan keringanan bagi kaum muslimin dalam 
menghadapi musuh yang menyerang mereka. Kalau pad 
ayat 65 Allah SWT. memerintahkan supaya mereka harus 
berani menghadapi musuh yang berjumlah sepuluh kali 
lebih besar dari jumlah mereka, maka pada ayat ini 
dijelaskan bahwa mereka diberi keringanan, karena 
mereka telah berada dalam keadaan lemah, baik dalam 
semangat maupun dalam persiapan perang. Dalam 


54 | Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thaibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 2, h. 288. 
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keadaan seperti ini mereka diharuskan menghadapi 
musuh yang jumlahnya dua kali lipat jumlah mereka. Ini 
adalah suatu tingkat minimal yang harus mereka 
pertahankan, karena keringanan yang diberikan ini sudah 
banyak sekali disbanding dengan perintah semula dan 
tidak ada alasan lagi untuk meminta keringanan lebih dari 
itu. Dengan keimanan yang kuat dan ketabahan serta 
penuh keyakian akan mencapai kemenangan yang 
dimiliki orang mukmin mereka sekurang-kurangnya 
harus sanggup menghadapi musuh yang dua kali lipat 
banyaknya. Kemudian tergantung kepada kekuatan iman 
dan ketabahan inilah yang dapat dinilai, kesanggupan 
kaum muslimin menghadapi musuhnya. Hal ini terbukti 
ketika mereka menghadapi kaum musyrikin pada perang 
badar . kekuatan mereka kurang sepertiga kekuatan 
musuh, tetapi mereka dapat menghancurkan kaum 
musyrikin itu. 

Pada perang Yarmuk jumlah tentara yang 
dikumpulkan oleh kaesar Heraklius kerajaan Rum bagian 
timur untuk menghadapi tentara islam tidak kurang dari 
200.000 (dua ratus ribu) orang, sedangkan tentara Islam 
yang dikirim para sahabat hanya 24.000 (dua puluh empat 
ribu) orang saja. Berkat keimanan yang kokoh, kuat dan 
semangat yang tinggi, kaum muslimin dapat 
mengalahkan musuh yang banyak itu. Diriwayatkan 
bahwa tentara Rum yang mati pada pertempuran itu 
berjumlah 70.000 (tujuh puluh ribu) orang. Semua 
kemenangan yang diperoleh kaum muslimin itu adalah 
sesuai dengan kehendak dan seizin Allah SWT. sebagai 
bukti bagi kebenaran ini Allah SWT. berfirman dalam 
surat al-Bagara ayat 249 : 
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pe e 3 23 y P Ae , 2 2 , 2 Pa 
3 FAN DJ SE JS) 
SA Ain tuan daan Ala 

Lan : J3 & Dai 
UP 2, Wa AP 3 22 PSA 
Maa ah PErep EK ApgEr A3 ohm drs 


8 


Kata skema Bee sah 
ON Arga aneaa naa 


de & Sara C AN A SL 3g 


“Maka ketika Talut membawa bala tentaranya, dia 
berkata, “Allah akan menguji kamu dengan sebuah 
sungai. Maka barangsiapa meminum (airnya), dia 
bukanlah  pengikutku. Dan barangsiapa tidak 
meminumnya, maka dia adalah pengikutku kecuali 
menciduk seciduk dengan tangan.” Tetapi mereka 
meminumnya kecuali sebagian kecil di antara mereka. 
Ketika dia (Talut) dan orang-orang yang beriman 
bersamanya menyeberangi sungai itu, mereka berkata, 
“Kami tidak kuat lagi pada hari ini melawan Jalut dan 
bala tentaranya.” Mereka yang meyakini bahwa mereka 
akan menemui Allah berkata, “Betapa banyak kelompok 
kecil mengalahkan kelompok besar dengan izin Allah.” 
Dan Allah beserta orang-orang yang sabar. (T.O.S. al- 
Bagarah/2: 249) 

Ayat 66 surat al-Anfal ini diturunkan oleh Allah 
SWT berlatar belakang saba an-nuzul : 


So ena" ju AA Gan PG YP 
Creblahl IE US GEA EL gala Ogplo Osis TA 
PAI 3 BEE Ia In BY Ie pp 
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5 
Ka 
ex 
- 


36 Un gag OI pa $ KE Un aka Gaba SI 
L 


a14 4 0-2 ON me aa 
AN ea Es b (SEL Ielk Sao 5 


PE GEA Ah Kia ga 3 gai BIN Ia Hb 
“Dari ibnu Abbas r.a. berkata , ketika turun ayat 65 surat 
al-Anfal, maka kaum muslimin merasa keberatan ketika 
diwajibkan atas mereka, agar jangan sampai lari 1 (satu) 
orang menghadapi 10 (sepuluh) orang musuh, maka 
datanglah keringanan, maka turunlah ayat 66, ketika 
mereka telah diberi keringanan dengan pengurangan 
jumalah — bilangan, maka menjadi — berkurang 
kesabarannya, sesuai dengan keringanannya kepada 
mereka” (H.R. al-Bukhari) 

Ikrimah meriwayatkan dari Ibnu Abbas berkata : 
diwajibkan bagi umat Islam agar tidak lari 1 (satu) orang 
menghadapi 10 (sepuluh) orang atau 10 (sepuluh) orang 
menghadapi 100 (seratus) orang, kemudian mereka 
mencurahkan tenaganya, taapi kemudian mereka merasa 
berat, maka turunkanlah ayat 66 ini, maka diharuskan bagi 
seseorang mengahadapi musuh 2 (dua) orang agar tidak 
lari dari perang. Atha' meriwayatkan dari Ibnu Abbas, 
berkagta : barangsiapa yang lari dari menghadapi musuh 
2 orang, maka dihukumi lari dari perang, dan barangsiapa 
satu orang mengahdapi musuh 3 (dua) orang, kemudian 
lari, maka ia tidak dikategorikan lari dari perang.” 

Allah SWT. berfirman: (K8 Sl d3 Kie d1 GL GI 
lina ) “Sekarang Allah telah meringankan kamu karena 
Dia mengetahui bahwa ada kelemahan padamu.” Ya'ni 


55 | Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al-Bukhari, 
(Beirut: Dar Ibn Katsir, 1407 H), Juz 6, h. 63. 


36  Nashr bin Muhammad bin Ahmad as-Samargandi, Bahr al- Ulum, (tt., tp., 
tt.), Juz 2, h. 30. 
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lemah 1 (satu) orang menghadapi 10 (sepuluh) orang, 
searatus orang menghadapi 1000 (seribu) orang musuh. 
Maka kemudian Allah SWT kembalikan dari 
mengahadapi 10 (sepuluh) orang menjadi menghadapi 2 
(dua) orang, maka apabila pasukan orang Islam separuh 
dari musuh orang kafir, maka tidak diperbolehkan lari. 
Ibnu Syubrumah berkata, hal yang demikian juga berlaku 
pada amar ma'ruf nahi mungkar.” 

Firman Allah SWT : (SA 6 UI SUS) 
“Tidaklah pantas, bagi seorang Nabi mempunyai tawanan 
sebelum dia dapat melumpuhkan musuhnya di bumi.” 
Turunnya ayat dilatarbelakangi dengan sabab an-nuzul 
berikut ini : 


Pena # Je dB as 


z 


H3 
TEAM PEP TPA 3 g Da ka" 2 lag ale 


Ha otg « EL DB O Al dia L & ri 
Al Jain Gb IEp JB daa gi IM 


| 


Sat -JE laa 35 


Age aoi 


AN Ls J1 -JE ls Lb H3 333 Ip 
2236 Hi 3S (Ny Got5 SES Al Ig 6 AE 5 
Ay Sky Saba ml ae :JE GL 9 jaksa 3 
Kala &5 Ip alay ala Ai Je ul 


dag 3 is jua TN Nana 
d 


57 , Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 2, h. 308. 
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4 
h a 
Pa . 


lo 


! Ti 


Na dh DN Ie AN dah 9 ae RS 

A33 oi ga Si OI Hi Jln Oi 2) Ea 
Ip BE ga KET KE cah Jln SE Bp XI 
SAE SA GO ANE da pan) JRS KY Sts 
MA Bling «ia pki SEP lab gag dl DG 
Ha Site 436 ea OI) 1JG Lemas JAS 
G Alt S3 «(118 sawi) (SA Ya ii et 
BA oa PI TEA Ip dB op Ja pat 
NI ega JAS 3 6 Dl 53 « (26 cl T 
DA ba 25 Wak SG ly pan Ie SAM 5 

Y) It menua 3G AB: al » 


! 


OBB IE Matan de Sad usa 


3 3 S3 A3 SEP aa EA 
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SA ga ES YII da3 II (67 2JBSI) An 
- (68 JII) (bs Olis Alai tas IKA 


“Dari Abdullah, berkata, ketika perang badar, Rasulullah 
SAW. bersabda bagaimana pendapat kamu semua tentang 
tawanan perang ini ?. Abu bakar menjawab: wahai 
Rasulullah, kaummu dan keluargamu biarkan mereka, 
barangkali Allah menerima taubat mereka. Umar berkata, 
wahai Rasulullah: mereka telah mengusir enkau, 
mendustakan enkau, dekatkan kepadaku, akan saya tebas 
leher (bunuh mereka. Lalu Abdullah bin Rawahah 
berkata” wahai Rasulullah, lihatlah jurang yang banyak 
kayu (bakar) nya, dan masukkanlah mereka ke dalamnya, 
kemudian nyalakan api, kemudian al-Abbas berkata: 
kamu memutus sanak saudara, lalu rasulullah masuk 
(rumah) dan tidak menolak apapun kepada mereka. Maka 
banyak orang mengusulkan, untuk menerima pendapat 
Abu Bakar  ash-Shiddig, sementara yang lain 
mengusulkan, untuk menerima pendapat Umar, dan yang 
lain lagi mengusulkan untuk menerima pendapat Abdullah 
bin Rawahah, maka kemudian Rasulullah keluar dan 
bersabda : sesunggunya Allah SWT. telah menjadikan hati 
mereka lembut, lebih lembut dari pada susu, dan 
sesungguhnya Allah SWT. menjadikan hati sebagian 
mereka keras, sehingga kerasnya melebihi kerasnya batu, 
sesungguhnya kamu wahai abu bakar, seperti Nabi 
Ibrahim a.s. berkata “siapa yang ikut aku, maka ia 
termasuk golonganku, dan barangsiapa tidak mengikuti 
aku sesungguhnya Engkau maha Pengampun dan maha 
penyayang, dan kamu seperti Nabi Isa, berkata : apabila 
engkau menyiksa mereka, maka sesungguhnya mereka itu 


38 | Ahmad bin Hanbal Abu Abdillah asy-Syaibani, Musnad al-Imam Ahmad 
bin Hanbal, Juz 6, h. 138. 
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adalah hamba-Mu, dan apabila engkau mengampuni 
mereka, sesungguhnya Engkau adalah Maha Pengampun 
dan maha bijaksana” (al-Maidah, 118), dan sungguh 
perumpamaan kamu wahai Umar, sama dengan Nabi Nuh, 
berkata , “Ya Tuhanku, janganlah Engkau biarkan 
seorang pun di antara orang-orang kafir itu tinggal di atas 
bumi. (Nuh/71:26) dan kamu diumpamakan seperti Nabi 
Musa, berkata : “Ya Tuhan kami, dan kuncilah hati 
mereka, sehingga mereka tidak beriman sampai mereka 
melihat azab yang pedih.” (Yunus/10:88). Kamu kalian 
miskin, maka jangan loloskan mereka kecuali dengan 
membayar tebusan, atau dibunuh. Abdullah berkata , Ya 
Rasulallah : kecuali Suhail bin baidha' Sungguh saya 
telah mendengar, dia menyebut Islam, kemudian 
rasulullah terdiam, maka saya tidak melihat diriku pada 
hari itu, yang lebih saya takuti daripad jatuhnya batu 
kepadaku dari langit pada hari itu, maka turunlah ayat 67 
dan 68 surat al-Anfal ini. 
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Bab V 
Oiraat Pada 
Tashrif Al-Af'al 


dan Perbedaan 


Tafsirnya 


BAB V 
OIRAAT PADA TASHRIF Al-AF'AL 
DAN PERBEDAAN TAFSIRNYA 


Maksud Oira'at pada tashrif al-af'al adalah perbedaan 
Oira'at yang terjadi pada perubahan bentuk /i'l. Sesuai dengan 
maksud sab 'ah ahruf (tujuh harf) menurut pendapat Abu al-Fadhl 
ar-Razi di antaranya adalah perbedaan pada tashrif al-af'al, yaitu 
berupa fi'1 madhi, mudhari?, amr, ghaib, mukhathab, mutakallim, 
mabni ma'lum, dan mabni majhul. Ayat-ayat yang terdapat 
perbedaan Oira'at pada tashrif al-af'al di antaranya berikut ini 
dengan pembagian : 


A. Agidah Ilahiyyat 
Surat al-Hijr Ayat 41 : 


(M1 157,251) 40 Lae Beo lia JB) 
“Dia (Allah) berfirman, “Ini adalah jalan yang lurus (menuju) 
kepada-Ku.” (T.O.S. al-Hijr/15: 41) 
a. Perbedaan gira'at ( 1G ): 
1) Ya'gub : membaca huruf lam dengan dibaca kasrah dan 
huruf ya' dibaca dhammah tanwin bertasydid (?£) 
2) Al-Bagun : membaca huruf lam dengan fathah dan huruf 
ya” dibaca fathah bertasydid (:K ).” 
b. Implikasi Tafsirnya 
Apabila mengikuti gira'at dengan membaca fathah huruf 
lam dan huruf ya? fathah bertasydid (Ai GAS Bl aa IS) al- 
Hasan berkata: bahwa makna (&J£) itu adalah ((J!). 
Mujahid berkata: kebenaran itu dikembalikan kepada 
Allah dan di atas itulah jalannya. al-Akhfasy berkata : atas-Ku 


59 | Muhammad Muhammad Muhammad Salim Muhaisin, al-Hadi Syarh 
Thaibah an-Nasyr fi al-Oiraat al- Asyr, (t.t.:, t.p., 1417 H.), Cet. I, Juz 2, h. 349. 
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petunjuk ke jalan yang lurus. al-Kisa'i menafsirkan, ini adalah 
peringatan dan ancaman, sebagaimana seseorang mengatkan 
kepada orang yang memusuhi : jalanmu ada padaku, yakni , 
kamu tidak akan bisa lepas dariku, sebagaimana Allah SWT. 
berfirman : 
8 2. PP 
(Ode AN 

“sungguh, Tuhanmu benar-benar mengawasi.” (T.O.S. al- 
Fajr/89: 14) 

Ada yang menafsirkan, “Ini adalah jalan yang lurus 
(menuju) kepada-Ku.” bahwa maknanya adalah, atas 
istigamahnya kepada penjelasan, bukti, taufig, dan hidayah. 

Gatadah, Ibnu Sirin dan Ya gub membaca dengan dibaca 
kasrah huruf lam dan huruf ya” dibaca dhammah tanwin 
bertasydid (“&£ ) dari kata ( di ) yang berarti : 3) 
sebagian menafsirkan: (Jus Jl Atika OS Ola89) “tinggi untuk 
diraih dan lurus untuk tidak menyimpang”. 

Syekh an-Nawawi menafsirkan, ikhlash ini merupakan 
jalan yang mengantarkan penghormatanku dan pahalaku tanpa 
ada penyimpangan. Bila dibaca raf' (&4£ ) berarti menjadi sifat 
dari kata (5! xa ) , sehingga maknanya menjdi : ikhlash ini 
merupkan jalan yang tinggi yang tidak terdapat penyimpangan 
di dalamnya." 

Asy-Syaukani menafsirkan: orang-orang yang ikhlash 
hanya karena Engkau dalam beribadah, maka tidak tertuju 
kepda selain Engkau, Allah SWT. berfirman: (Hc II yaa NS 
Afilk ) maksudnya hak atas-Ku untuk menjaganya, yaitu tidak 


50 ' Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 3, h. 58. 


61 | Muhammad ibn Umar Nawawi al-Bantani, Marah Labid li Kasyf Ma'na 
al-Our'an al-Majid, Cet. I, Juz 1, h. 580. 
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ada jalan bagi kamu (syetan) untuk menguasai hambaku (yang 
ikhlash).? 
B. Agidah Nubuwwat 
1. Dadi peraga sa 126 


Pe al MN aa sr 
boa is F3 AE Are 


“Dan (ingatlah) ketika Ibrahim berdoa, “Ya T' inang 

jadikanlah (negeri Mekah) ini negeri yang aman dan berilah 
rezeki berupa buah-buahan kepada penduduknya, yaitu di 
antara mereka yang beriman kepada Allah dan hari 
kemudian,” Dia (Allah) berfirman, “Dan kepada orang yang 
kafir akan Aku beri kesenangan sementara, kemudian akan 
Aku paksa dia ke dalam azab neraka dan itulah seburuk-buruk 
tempat kembali.” (T.O.S. al-Bagarah/2:126) 


(Ja 


a. Perbedaan gira'at ( Pe ) 
1) Ibnu Amir , membaca dengan at-takhfif ( (516 ) 
2) Al-Bagun : membaca dengan tasydid ( 2G ) 
b. Implikasi Tafsirnya 


Oiraat Ibnu Amir dengan takhfif ( Aa ) dari kata 
(Sati )( gYI ) adalah memberikan sesuatu yang 
menghasilkan mut'ah (xidl), mut'ah ((xidl ) adalah 
mengambil bagian dari kelezatan apa yang diinginkan, 
dengan apa Allah SWT. memberikan mut'ah? ada 2 


62 ' Muhammad bin Ali bin Muhammad asy-Syaukani, Tafsir Fath al-Oadir, 
(Beirut: Dar Ibnu Katsir, 1414 H.), Cet. I, Juz 3, h. 160. 
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pendapat: pertama, dengan kesentosaan, kedua: dengan 
rizki. 

Menurut al-baghawi makna keduanya baik dengan 
takhfif maupun dengan tasydid adalah sama, yakni Aku 
(Allah) akan memberikan rizki kepada orang kafir juga 
sedikit sampai ajal tiba, hal demikian, karena Allah SWT. 
memberi rizki kepada semua makhluk, baik mukmin 
maupun kafir, dengan batasan sedikit, karena kenikmatan 
dunia adalah sedikit. 


2. Surat al-Bagarah Ayat 132 
SN asa Dg Sa sa HR 33 
£& aa NG BEN s3 


“Dan Ibrahim mewasiatkan (ucapan) itu kepada anak- 
anaknya, demikian pula Yakub. “Wahai anak-anakku! 
Sesungguhnya Allah telah memilih agama ini untukmu, maka 


janganlah kamu mati kecuali dalam keadaan Muslim. 
(T.O.S. al-Bagarah/2: 132) 


a. Perbedaan gira'at ( Pn ) 
1) Nafi' Ibn Amir dan Abu Ja'far : membaca dengan 
hamzah di antara dua waw (55) 
2) Al-Bagun : membaca dengan tasydid (“6553 ).8 
b. Implikasi Tafsirnya 


Kedua gira'at ini memiliki makna yang sama, sama 
dengan kata anzala (Oi) dan nazzala (05). Sedangkakan 


63 Jamaluddin Abu al-Faraj Abdurrahman ibn al-Jauzi, Zad al-Masir fi Ilm 
at-Tafsir, (Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi, 1422 H.), Cat. I, Juz 1, h. 111. 


54 Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 1, h. 149. 


65 | Muhammad Muhammad Muhammad Salim Muhaisin, al-Hadi Syarh 
Thayyibah an-nasyr fi al-Oiraat al- “Asyr, (1417 H.), Cet. I, Juz 2, h. 56. 
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tafsir ayat ini , bahwa Nabi Ibrahim dan Nabi Ya'gub 
memberikan wasiat kepada putra-putranya, menurut al- 
Kalabi dan Mugatil : yang diwasiatkan adalah kalimah 
ikhlash, yaitu : la ilah illa Allah (WS). 

Abu Ubaidah berkata : apabila kamu menghendaki, 
maka kembalikan kinayah itu pada millah (agama) karena 
Allah SWT. menyebut millah Ibrahim, dan apabila kamu 
menghendaki, maka kamu kembalikan kepada wasiat, yani 
: Nabi Ibrahim memberikan wasiat kepada putra-putranya 
yang delapan, dan Nabi Ya 'gub berwasiat kepada putra- 
putranya yang dua belas, yaitu : Lawi, Yahudza, Rayalun, 
Yasyjar, Naftsali, Jad, Asyrab, yusuf, Ya'gub, Syam'un, 
Dan, dan Bunyamin, : wahai anak-anakku, sesungguhnya 
Allah SWT. telah memilihkan untuk kamu agama Islam, 
maka janganlah kamu mati kecuali dalam keadaan Muslim. 
Al-Fudhail ibn “Iyadh rahimahullah berkata , maksud 
“kecuali dalam keadaan Muslim” , yakni dalam keadaan 
berbaik sangka kepada Allah SWT. .8S sebagaimana 
dijelaskan dalam hadits Nabi : 


Pa 


SEN SU Ia AI SAN Ao Oo 
“Dari jabir, berkata : saya mendengar Rasulullah SAW. 
bersabda : sebelum wafatnya 3 (tiga) hari : janganlah 
kalian mati kecuali dalam keadaan berbaik sangka kepada 
Allah SWT. (H.R. Muslim) 


66 | Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 1, h. 170. 


67 Muslim bin al-Hajjaj Abu al-Hasan al-9usyairi An-Naisaburi, Shahih 
Muslim, (Beirut: Dar Ihya” at-Turats al-Arabi, t.th.), Juz 4, h.2205. 
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3. Surat Ali Imran Ayat 79 
Ipa 3G KL ASN AN Aa SI AI SE ep 
p p N N u p 
Ar ya Ia 223 2 an Sta “g ai 3 223 3 
AT BS SN al 933 Sad Se Ip ll 
v ata YA eh 
GE GE AS lg ISI Oya 


“Tidak mungkin bagi seseorang yang telah diberi kitab oleh 
Allah, serta hikmah dan kenabian, kemudian dia berkata 
kepada manusia, “Jadilah kamu penyembahku, bukan 
penyembah Allah,” tetapi (dia berkata), “Jadilah kamu 
pengabdi-pengabdi Allah, karena kamu mengajarkan kitab 
dan karena kamu mempelajarinya!” (T.0.S. Ali 'Imran/3: 79) 


a. Perbedaan gira'at ( Ja ) 
1) Ibn Amir, Ashim, Hamzah dan al-Kisa'i : membaca 
dengan tasydid ( os ). 
2) Al-Bagum : membaca dengang takhfif (usa hee 


b. Implikasi Tafsirnya 


Tidak baik dan tidak benar bagi manusia untuk 
mengucap kata-kata ini, sedangkan dia memiliki sifat yang 
tersebut pada ayat ini, yakni orang yang diberi al-kitab, 
hukum dan kenabian, dalam ayat ini terdapat penjelasan 
dari Allah SWT. kepada hambanya, bahwa orang-orang 
nashrani membuat kebohongan atas Nabi Isa a.s. sesuatu 
yang tidak sahih dan tidak dikatakan oleh Nabi Isa. Makna 
( KA )adalah kepahaman dan ilmu. Yang dimaksud (615 
IS ) adalah ( al Os OI ) “tapi Nabi mengatakan: 
jadilah kamu sebagai rabbaniyy, kata rabbaniyy itu 
dinisbatkan kepada kata rabb dengan ditambah alif dan 
nun untuk menunjukkan superlative, seperti dikatakan 


68 Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. II, Juz 1, h. 208. 
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kepada orang yang besar jenggotnya” (“Wikal"  Gika 
85). Ada yang berpendapat bahwa (“353 ) yaitu orang 
yang membina manusia dengan ilmu yang kecil-kecil 
sebelum ilmu yang besar-besar, seakan ia mengikuti 
Tuhan dalam hal memudahkan segala urusan. al-Mubarrid 
berkata: (Os565 ) adalah orang-orang yang punya ilmu, 
bertuk jam” dari kata (t545) (single), dari kata (4453 455 
045 3 ) apabila mengaturnya dan memperbaikinya, ya” 
pada kata (“J4 5) adalah ya? nisbat, maka artinya adalah 
orang yang alim dengan agama tuhan, yang kuat 
berpedoman dengan taat kepada Allah SWT. ada yang 
mengatkan bahwa (BL3! ) adalah orang yang alim dan 
bijaksana. 

Firman Allah (G545 SS Las) yakni (Gale Ki on) 
“karena sebab kamu mengetahui”, yakni kamu menjadi 
Rabbani sebab ini, karena dengan adanya ilmu dan 
pendidikan, maka dengan sebab kedua hal itu manusia 
menjadi rabbaniyy, ya'ni pembelajaran dan berpegang 
teguh pada taat kepada Allah SWT. 

Ibnu Abbas dan ahlul kufah membaca (& pas PA Ls) 
dengan tasydid huruf lam. Al-Makkiy berpendapat, bahwa 
dibaca dengan tasydid memberikan makna lebih, orang 
alim belum tentu mengajar, maka dengan dibaca tasydid 
menunjukkan ilmu dan mengajar, sedngkan dibaca dengan 
takhfif, hanya menunjukkan ilmu saja. Abu Hatim 
memilih gira'at yang tanpa tasydid, didukung oleh Abu 
Amr, dan dalilnya adalah (&5s»)X5 ) dengan takhfif bukan 
tasydid. 

Walhashil: bahwa yang membaca dengan tasydid, 
harus memknai rabbaniy itu lebih dari sekedar orang alim 
dan mu'allim, maka disamping itu, ia adalah orang yang 
ikhlash, bijaksana, sabar, sehingga tanpak sebabnya, dan 
bagi yang membaca dengan takhfif, maka boleh dimaknai 
rabbaniy sebagai orang alim yang mengajar, maka 
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maknanya menjadi, jadilah kamu orang yang mengajar, 
karena kamu ulama” dank arena kamu belajar ilmu. 

Dari ayat ini terdapat motivasi yang sangat besar 
bagi orang yang mengajar agar ia mengamalkan ilmunya, 
dan sesungguhnya mengamalkan ilmu yang paling besar 
adalah mengajarkannya dan ikhlas karena Allah SWT. 


4. Surat al-An'am Ayat 159 
Pa aa ge Gg Aa : - 2 
CI aed Lia SN 3 1385 Lena WBS GAN SL 
2 - 5 4 - - 
60 aa 3S la Ba las 


“Sesungguhnya orang-orang yang memecah belah agamanya 
dan mereka menjadi (terpecah) dalam golongan-golongan, 
sedikit pun bukan tanggung jawabmu (Muhammad) atas 
mereka. Sesungguhnya urusan mereka (terserah) kepada 
Allah. Kemudian Dia akan memberitahukan kepada mereka 
apa yang telah mereka perbuat.” (T.O.S. al-An'am/6: 159) 
a. Perbedaan gira'at ( 14353 ): 
1) Hmzah dan al-Kisa'i : membaca dengan ada alif setelah 
fa (1336 ) begitu juga pada surat ar-Rum. 
2) Al-Bagun : membaca dengan tanpa alif setelah fa” dan 
dengan ra” bertasydid ( 1333 ). 
b. Implikasi Tafsirnya 
Dengan dibaca menggunakan alif ( ru ) maka 
berarti, mereka keluar dari agama dan meninggalkannya.” 
Syekh an-Nawawi al-Bantani menafsirkan (05336 ) dengan 
('sib ) (berbeda) dengan meninggalkan sebagian agama 


69 ' Muhammad bin Ali bin Muhammad asy-Syaukani, Tafsir Fath al-Oadir, 
Cet. I, Juz 1, h. 407. 


70 ' Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 2, h. 175. 
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bapak-bapak mereka." 


Bila dibaca dengan tasydid 
(153). Maka memberikan makna: mereka menjadikan 
agama yang satu, yaitu agama Nabi Ibrahim yang lurus, 
menjadi agama yang bermacam-macam, sebagian kaum 
menjadi yahudi, sebagian menjadi nashrani. Ada yang 
menafsirkan, bahwa yang dimaksud adalah orang-orang 
yang ahli bid'ah dan syubhat dari umat Nabi Muhammad 
SAW. sebagaimana disebutkan dalam hadits berikut ini : 
AN Jala 5 NI JUS K3 BEST OA Ul 3 Tua 3g 
Ia SUS ga DA" JS Wae as RD Jo 
AN sis Oa dika Inna AE TEE SKI Jai 
Sg IN 3 galang OS Minang SIG Je Gis 
TAB sa aa 

“Dari Mu'awiyah ibn Abi Sufyan, berkata, Rasulullah 
SAW. khutbah , dan bersabda , ingatlah sesungguhnya 
umat sebelum kamu dari ahlul kitab telah terpecah belah 
menjadi 72 (tujuh puluh dua) golongan, dan 
sesungguhnya agama ini (Islam) akan terpecah menjadi 
73 (tujuh puluh tiga) golongan, yang 72 (tujuh puluh dua) 
golongan masuk neraka dan yang satu golongan masuk 
surga, yaitu jama'ah (golongan banyak)” (H.R.Abu 
Dawud) 

Al-Baghawi menafsirkan ayat tersebut juga dengan 
hadits di bawah ini : 


1, Muhammad ibn Umar Nawawi al-Bantani, Marah Labid li Kasyf Ma 'na 
al-Our'an al-Majid, Cet. I, Juz 1, h. 358. 


72, Abu Dawud Sulaiman bin al-Asy'ats as-Sijistani, Sunan Abi Dawud, 
(Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi, t.t.), Juz 4, h. 198 
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Na Toe IE Haa PU yg 
ag Basa Wa Ula Kls IE F emal io alas ale 


ae 


ea Ip Gd Dota Uta gr Sila Naa 
SN At 2 Kai :JG « 3 GA Aan 
Tn tp aa ka Ao 
- Aren -. La PA EM Ep ERA 


3 3 
“Dari al- Irbadh ibn Sariyah berkata, Rasululah SAW. 
melaksankan Shalat shubuh berjama'ah bersama kami, 
kemudian menghadap kepada kami untuk memberikan 
mau 'izhah, mau'izhanya menjadikan hati gemetar, 
mengeluarkan air mata, maka kami bertanya, ya 
Rasulullah SAW. Sepertinya ini mau'izhah perpisahan, 
maka berikanlah kepada kami washiat, maka Rasulullah 
SAW. bersabda :Saya berwashiat kepadamu sekalian, 
agar selalu bertagwa, mendengar, dan ta'at (kepada 
pemerintah), walaupun kamu diperintah oleh hamba 
sahaya habasyi (etiopia), karena sesungguhnya siapa 
yang hidup (sesudahku) akan melihat perbedaan yang 
banyak, maka berpedomanlah dengan sunnahku dan 
Sunnah al-Khulafa' ar-Rasyidin, yang merka telah 


73 | Al-Hakim Muhammad ibn Abdullah ibn Muhammad al-Naisaburi, al- 
Mustadrak ala ash-Shahihain, Cet. I, Juz 1, h. 174. Lihat juga: Abu Dawud 
Sulaiman bin al-Asy'ats As-Sijistani, Sunan Abi Dawud, (Beirut: Dar al-Kitab al- 
Arabi, t.th.), Juz 4, h. 200., lihat : Muhammad bi Isa Abu Isa at-Tirmidzi, al-Jami' 
ash-Shahih sunan at-Tirmidzi, (Beirut: Dar Ihya at-Turats al-Arabi, 1411 H), Juz 
5, h. 44., Ahmad bin Hanbal Abu Abdillah Asy-Syaibani, Musnad al-Imam Ahmad 
bin Hanbal, (Kairo: Muassasah Gordova, t.th.), Juz 28, h. 373. 
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diberikan petunjuk, gigitlah dengan gigi geraham, dan 
waspadalah terhadap hal-hal yang diperbaharui, 
sesungguhnya setiap bid'ah itu sesat.” (H.R. Abu Dawud, 
at-Tirmidzi, Ahmad, dan al-hakim) 


5. Surat Saba' Ayat 19 : 
BEN Aa SAPI 
Ko Kayo HI Narang Kum 


“Maka mereka berkata, “Ya Tuhan kami, jauhkanlah aa 
perjalanan kami,” dan (berarti mereka) menzalimi diri 
mereka sendiri, maka Kami jadikan mereka bahan 
pembicaraan dan Kami hancurkan mereka sehancur- 
hancurnya. Sungguh, pada yang demikian itu benar-benar 
terdapat tanda-tanda (kekuasaan Allah) bagi setiap orang 
yang sabar dan bersyukur.” (T.O.S. Saba'/34: 19) 


a. Perbedaan gira'at (4 On 


1) Ibnu Katsir, Abu Amr dan Hisyam : membaca huruf 
ba” ( Es ) dengan fathah. Dan membaca huruf “ain 
dengan kasrah, bertasydid tanpa ada alif, dan huru dal 
dengan sukun dalam bentuk fi'il amr (3x5 . 

2) Ya'gub : membaca huruf ba” pada lafazh ( Or :5) dengan 
dibaca dhammah, huruf “ain dengan harakat fathah 
denga nada alif yang mendahului, huruf dal dengan 
harakat fathah (3£G). 

3) Al-bagun : membaca huruf ba? pada ( Oni ) dengan 
fathah, huruf “ain dengan harakat kasrah, ada alif yang 
mandahului, dan huruf dal dengan sukun dalam bentuk 
fi'lamr (366). 


74 Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. II, Juz 1, h. 299. 
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b. Implikasi Tafsir : 

Dengan dibaca fi'l amr (5 ) dan (3&4 ), kedua- 
duanya bermakna do'a dan permohonan. 

Dengan dibaca fi'1 madhi (£4 ) menjadi kalimat 
khabar, memberikan makna seakan mereka menganggap 
jauh bepergian mereka padahal dekat, mereka berbuat 
kesombongan dan kejahatan, berbuat zhalim atas diri 
mereka. 

Tafsir ayat ini terkait dengan ayat sebelumnya surat 
saba' ayat 18 


FsaUS 533 3 US DA asa da) 
Ko Udi RA 3 


“Dan Kami jadikan antara mereka (penduduk Saba?) dan 
negeri-negeri yang Kami berkahi (Syam), beberapa negeri 
yang berdekatan dan Kami tetapkan antara negeri-negeri 
itu (jarak-jarak) perjalanan. Berjalanlah kamu di negeri- 
negeri itu pada malam dan siang hari dengan aman.” 
(T.O.S. Saba'/34: 18) 


Firman Allah SWT. (ES 3 ak 333 Te laa 
K3) “Dan Kami jadikan antara mereka (penduduk Saba" , 
dan negeri-negeri yang Kami berkahi (Syam),” dengan air 
yang banyak dan pohon yan rindang yaitu Syam. ( & 3 
AL » beberapa negeri yang berdekatan” yang 
menyambung desa satunya dengan yang lain, karena 
tanpak kelihatan, perdagangan mereka dari Yaman ke 
Syam, mereka bermalam di satu kota dan kota yang lain, 
mereka tidak perlu membawa bekal dari saba' ke Syam. 
Ada yang berpendapat bahwa kota mereka itu berjumlah 
4700 kota yang menyambung dari saba' sampai Syam. 
(GI (gs 67333 ) “dan Kami tetapkan antara negeri-negeri 
itu (jarak-jarak) perjalanan.” Maka perjalanan mereka di 
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pagi hari atau sore hari sekitar setengah hari. Ketika 
mereka berjalan setengan hari, maka mereka bertemu 
dengan desa yang banyak air dan pohon. Gatadah berkata: 
seorang perempuan pergi dengan membawa alat pintal dan 
di atas kepalanya wadah takaran, maka dia menikmati alat 
pintalnya itu sehingga dia tidak pulang sehingga wadahnya 
penuh dengan buah-buahan, begitu juga yang terjadi di 
antara Yaman dan Syam. 

(43 132—) “Berjalanlah kamu di negeri-negeri itu” 
mereka mantap berjalan siang dan malam dengan aman. 
Kapan saja mereka pergi dengan leluasa, tidak takut akan 
musuh, tidak khawatir lapar dan haus, maka kemudian 
mereka melampaui batas, sombong, tidak sabar atas 
kenikmatan, sampai mereka katakana seandainya 
kebunkan lebih jauh dari yang ada ini, maka sangat pantas 
kemu menginginkannya. 3 , 

Firman Allah SWT. (6 sal Gesek kis Ie ) “Maka 
mereka berkata, “Ya Tuhan kami, jauhkanlah jarak 
perjalanan kami,” maka jadikanlah di antara kami dan 
Syam tanah lapang, padang padang sahara untuk supaya 
kami naik kendaraan dan kami membawa bekal, maka 
kemudian Allah SWT. mengabulkannya dengan cepat . 

Firman Allah SWT. (“Xeusil I,als3 ) “dan (berarti 
mereka) menzalimi diri mereka sendiri, dengan 
kesombongan dn melampaui batas. 

(Sagala PARE ) “maka Kami jadikan mereka bahan 
pembicaraan” menjadi pelajaran bagi orang sesudah 
mereka, bercerita tentang mereka. 

(ajaa us BUS ja ) “dan Kami hancurkan mereka 
sehancur-hancurnya.” Dari segala penjuru kota. Asy- 
Sya”bi berkata : ketika kota-kota mereka tenggelam maka 
hancur berantakan negara mereka. Kota Ghassan menyatu 
dengan Syam, Azd bergabung dengan Amman, Khuza'ah 
bergabung dengan tihamah, keluarga Khuzaimah ke Irag, 
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Aus dan Khazraj ke Yatsrib, dan yang datang dai mereka 
ke Madinah adalah Amr bin Amir, yaitu kakeknya Aus dan 
Khazraj. Sungguh pada yang demikian terdapat pelajaran 
bagi orang-orang yang sabar lagi bersyukur. 


C. Agidah Ghaibiyyat 
1. Surat al-Bagarah Ayat 259 


ASI tnya Siosgns bn sap 
8 at 
K3 ME BL AN SUS Aga MAN aa 
Jas ea al ian aa Lag Sal JG 
g ala, Ba Hah Ba 
ab ulu ni Bajak AS. Bang 
Sana Sab ka Sae Je Tg gag 


“Atau seperti orang yang melewati suatu negeri yang 


Na Sa 
Tu 
(5x 
(TN 


(bangunan-bangunannya) telah roboh hingga menutupi 
(reruntuhan) atap-atapnya, dia berkata, “Bagaimana Allah 
menghidupkan kembali (negeri) ini setelah hancur?” Lalu 
Allah mematikannya (orang itu) selama seratus tahun, 
kemudian membangkitkannya (menghidupkannya) kembali. 
Dan (Allah) bertanya, “Berapa lama engkau tinggal (di 
sini)?” Dia (orang itu) menjawab, “Aku tinggal (di sini) 
sehari atau setengah hari.” Allah berfirman, “Tidak! Engkau 
telah tinggal seratus tahun. Lihatlah makanan dan 
minumanmu yang belum berubah, tetapi lihatlah keledaimu 
(wang telah menjadi tulang belulang). Dan agar Kami jadikan 


75 | Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 3, h. 677. 
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engkau tanda kekuasaan Kami bagi manusia. Lihatlah tulang 
belulang (keledai itu), bagaimana Kami menyusunnya 
kembali, kemudian Kami membalutnya dengan daging.” 
Maka ketika telah nyata baginya, dia pun berkata, “Saya 
mengetahui bahwa Allah Mahakuasa atas segala sesuatu.” 
(T.O.S. al-Bagarah/2: 259) 


a. Perbedaan gira'at ( Lagass ): 

1) Nafi', Ibnu Katsir, Abu Amr, Abu Ja'far, dan Ya' gub 
: membaca dengan ra” ( lacak ). 

2) Al-bagun : membaca dengan zay (La45 ). 

b. Perbedaan gira'at (KLX 1 ): 

1) Hamzah, al-Kisa'i, Ya'gub dan Khalaf al- Asyir : 
membaca dengan tanpa ha' ketika washal (aa 1 ) dan 
menetapkan ha” ketika wagaf (3 ) 

2) Al-bagun : membaca dengn menetapkan ha' baik 
wagaf maupun washal (5 CA ) 


AA 


c. Perbedaan gira'at ( AG Je ) 


1) Hamzah dan al-Kisa'i : membaca dengan hamzah wasl 
dan jazm yakni fi”1 amr (del Je ) 
2) Al-bagun : membaca dengan hamzah gath' danraf” ( 
IN J8) 
d. Implikasi Tafsirnya 
Oira'at yang pertama dengan menggunakan ra” 
(B545) dari kata (“»sill ) yang berarti (susY)) 
“menghidupkan”. Maknanya adalah : dan lihatlah tulang 
belulang (keledai itu), bagaimana Kami menyusunnya 
kembali, yang sudah memutih seiring dengan perjalanan 
waktu, bagaimana Aku menghidupkannya. Dikatakan (xi 
2yaily elogatig Ios oya Ctdll dl ) ya?ni (skali) 
(menghidupkannya). Jadi yang membaca (Wii GS) 
artinya ( Wylsla) adalah (W sus!) “menghidupkannya. 
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Oira'at al-bagun membaca dengan menggunakan 
zay (Kiss) dari kata (KH) yang berarti menjadi tinggi, 
ketika tanah meninggi maka dikatakan (5x5). Dalam kitab 
al-Mufradat, ar-Raghib al-Ashfahani menjelaskan, bahwa 
(HN) adalah (L5)Y! ve @iydll) “tanah yang tinggi” dan 
untuk makna menghidupkan menggunakan kata (4) dan 
(55SYI ) karena menjadi naik atau tinggi, termasuk hal ini 
adalah (5£W sial ) “istri yang nusyuz (mbangkang), 
bararti istri yang tinggi dari kecocokan suaminya. 

Makna ayat ini adalah dan lihatlah tulang belulang 
(keledai itu) bagaimana Aku meninggikan sebagian dari 
sebagian yang lain dalam susunan untuk dihidupkan.” 

Ayat ini berkaitan dengan ayat sebelumnya ayat 258, 
yang kalau dimunculkan jadinya seperti ini 
13 Ie 5 1 Kid Il wo BS NAH 
“apakah kamu tidak memperhatikan orang yang 
mendebat Nabi Ibrahim tentang Tuhannya (Allah) dan 
memperhatiakan orang yang melalui suatu negeri”. 

Ulama berbeda pendapat tentang siapa yang melalui 
suatu negeri itu. Gatadah, Ikrimah dan adh-Dhahhak 
berkata, itu adalah Uzair ibn Syarkhiya. Menurut Wahb 
ibn Munabbih: Armiya ibn halgiya, termasuk cucu Nabi 
Harun, yaitu al-Khadhir. Menurut Mujahid, dia kafir 
karena meragukan hari kebangkitan. Tentang negeri itu 
ulama berbeda pendapat. Menurut Wahb, Ikrimah dan 
Gatadah, adalah baitul magdis. Menurut adh-Dhahhak 
adalah: al-Ardh al-Mugaddasah. al-kalbiy berpendapat : 
itu adalah Dair Sabira Abad. As-Suddiy berpendapat: itu 
adalah muslim abad. Ada yang bependapat : itu adalah dair 
Hiraglius. Ada yang berpendapat: itu adalah negeri yang 
Allah SWT. hancurkan orang-orang yang keluar dari 


76 | Muhammad Muhammad Muhammad Salim Muhaisin, al-Hadi Syarh 
Thaibah an-Nasyr fi al-Oira 'at al- 'Asyr, Cet. I, Juz 2, h. 89. 
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negeri mereka dan itu jumlahnya ribuan. Ada yang 
berpendapat, bahwa itu adalah nageri anggur yang 
berjarak 2 farsakh dari baitul magdis. 

(“33 (85) yakni runtuh (le455£ (J£ ) atas atapnya, 
maksudnya atapnya runtuh kemudian dinding-dindingnya 
runtuh. (1354 34 28 A5 il JB) sebab terjadinya hal ini, 
sebagaimana diriwayatkan oleh Muhammad bin Ishag dan 
Wahb ibn munabbih adalah : Allah SWT. mengutus 
Armiya ke nasyiyah bin Amush, raja bani Israil, untuk 
melakukan perbaikan dalam kerajaannya, dan ia datang 
dengan membawa kebaikan dari Allah SWT. kemudian 
terjadi banyak kejadian yang dahsyat di bani israil, mereka 
melakukan kema'shiatan, maka Allah SWT. memberikan 
wahyu kepad Armiya, agar mengingatkan kaumnya akan 
ni'mat-Ku, bencana yang terjadi, serta maksiat yang 
mereka lakukan, ajaklah mereka kembali ke Aku, 
kemudian Armiya, berkata, sesungguhnya saya lemah, 
bila tidak Engkau beri kekuatan, tidak mampu bila tidak 
Engkau berikan bekal, dihina bila tidak Engkau tolong, 
kemudian Allah SWT. berfirman : sesungguhnya Aku 
akan membertahumu apa yang akan kamu katakana 
kepada mereka, kemudian Armiya di tengah-tengah 
mereka, ia tadak tahu apa yang akan ia katakana, maka 
kemudian Allah berikan ilham kepada Armiya dengan 
khutbah yang sangat berbobot dan panjang, ia jelaskan 
dalam khutbah tersebut tentang pahala taat dan siksa 
ma'shiat, di akhir khutbah dia sampaikan firman Allah : 
dan sungguh Aku bersumpah dengan kemuliaan-Ku, Aku 
akan datangkan fitnah, yang orang sabar akan bingung, 
dan Aku akan berikan kekuasaan kepada orang yang 
dictator persi, yang Aku berikan kewibawaan, dan Aku 
lepas dari hatinya kasih saying, yang diikuti oleh pengikut 
yang sangat banyak, seperti gelapnya malam. Kemudian 
Allah SWT. berikan wahyu kepada Armiya, sesungguhnya 
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Aku akan hancurkan bani Israil dengan Yafits. Yafits 
adalah dari keluarga Babil, mereka adalah keturunan 
Yafits bin Nuh a.s. ketika Armiya mendengar hal itu, maka 
seketika ia menjerit dan menangis, menyobek bajunya dan 
melempar abu ke kepalanya. Ketika Allah SWT 
mengetahui sikap rendah dirinya dan tangisnya, maka 
Allah SWT. memanggilnya, wahai Armiya ! apakah berat 
bagi kamu pemberitahuan-Ku, bahwa mereka akan 
dihancurkan ? Armiya menjawab: ia ya Rabb, 
hancurkanlah kami sebelum saya menyaksikan sesuatu 
yang tidak menyenangkan aku yang terjadi pada Bani 
Israil, kemudian Allah SWT. berfirman : Demi 
Kemuliaan-Ku Aku tidak menghancurkan bani Israil 
sehingga urusannya ada di tanganmu, kemudian Armiya 
gembira dan lega hatinya, maka ia berkata : tidak, demi 
Dzat yang telah mengutus dengan kebenaran, saya tidak 
rela hancurnya Bani Israil, lalu ia datang ke raja dan 
memberitahukan kepada raja, dan raja ketika itu adalah 
seorang yang shaleh, maka raja senang dan gembira, 
kemudian berkata: kalau tuhan menyiksa kami, maka itu 
karena dosa yang banyak, dan apabila mengampuni, maka 
itu karena rahmat-Nya. Setelah berlalu 3 tahun dari 
turunnya wahyu, mereka semakin bertambah ma'shiat dan 
selalu dalam ma'shiat, yaitu ketika dekat masa 
kehancurannya. Raja mengajak mereka untuk bertaubat, 
tetapi mereka tetap dalam kema'shiatan. Maka Allah 
SWT. berikan kepada Bukhtanashor menguasai mereka, 
maka Bukhtanashar keluar dengan membawa pasukan 
600.000 pasukan bendera yang akan menyerang baitul 
magdis. Ketika sudah berjalan, maka sampailah berita 
kepada raja, lalu raja bertanya kepada Armiya : mana yang 
kamu katakan, bahwa Allah SWT. telah memberikan 
wahyu kepadamu : bahwa tidak akan hancur bani Israil, 
kecuali ada di tanganmu, maka Armiya berkata : 
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sesungguhnya Allah SWT. tidak akan mengingkari janji- 
Nya, dan saya percaya itu. Ketika sudah dekat waktunya, 
Allah SWT kirimkan malaikat ke Armiya, yang 
menyerupai seorang lak-laki dari Bani israil, lali Armiya' 
bertanya : siapa kamu ? ia menjawab “ saya orang Bani 
Israil datang kepadamu untuk meminta petunjuk tentang 
keluargaku, saya sudah menyambung silaturrahim, dan 
saya selalu datang kepada mereka dengan membawa 
kebaikan, tetapi penghormatanku kepada mereka hanya 
menambah kebencian kepadaku, maka berikanlah kami 
petunjuk (fatwa). Maka ia berkata, berbuat baiklah di 
antara kamu dan di antara Allah, sambunglah 
(Shilaturrahim) dan gembirakanlah dengan kebaikan. 
Kemudian malaikat itu pergi, beberapa hari 
kemudian malaikat itu mengahdap lagi kepadanya dengan 
menyerupai orang yang sama dengan sebelumnya, lalu 
duduk di depannya, lalu Irmiya' bertanya : siapa kamu ? ia 
menjawab , saya adalah orang yang telah datang kepadamu 
untuk minta petunjuk tentang keluargaku, lalu Irmiya' 
bertanya : apakah kelurgamu tidak membaik akhlak 
mereka setelah itu ? , kemudian malaikat berkata : wahai 
Nabi Allah, demi Dzat yang mengutusmu dengan 
kebenaran, saya tidak mengetahui kemuliaan yang dibawa 
seseorang kecuali saya memberikan yang lebih baik 
darinya. kemudian Nabi Irmiya” berkata: kembalilah dan 
berbuat baiklah kepada mereka, dan mohonlah kepada 
Allah agar memperbaiki hamba-hambanya yang shaleh, 
maka kemudian pergilah malaikat itu , kemudian selang 
beberapa hari, Bukhtanashar dan bala tentaranya sudah 
berada di sekeliling baitul Magdis, begitu banyaknya 
tentaranya, seperti belalang, maka Bani Israil terkejut, 
maka rajanya berkata kepada Irmiya', wahai Nabi Allah, 
mana janji Allah kepadamu ? Irmiya” menjawab: sungguh 
saya sangat percaya kepada Tuhanku. Kemudian sang 
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malaikat datang menghadap Irmiya' yang sedang duduk di 
dinding baitul Magdis sambil tertawa, dan menanyakan 
pertolongan Tuhannya yang telah dijanjikannya, 
kemudian malaikat duduk di sampingnya, lalu Irmiya” 
bertanya, siapakah kamu ? ia menjawab : saya adalah 
orang yang datang kepadamu dua kali, menanyakan 
urusan keluargaku, kemudian Nabi Irmiya' berkata: 
adakah mereka belum sembuh dari apa yang mereka 
lakukan ? lalu malaikat menjawab: wahai Nabi Allah ! 
segala sesuatu yang menimpaku dari mereka sebelum hari 
ini, saya masih bisa sabar, hari ini saya melihat mereka 
melakukan suatu perbuatan yang tidak diridhai oleh Allah 
SWT. Nabi Irmiya' bertanya, perbuatan apakah itu ? 
malaikat menjawab: perbuatan besar yang menjadikan 
murka Allah, maka saya marah karena Allah dan saya 
datang untuk memberitahumu, dan saya memohon kepada 
engkau agar engkau berdoa, memohon kepada Allah agar 
Allah menghancurkan mereka, kemudian Irmiya” berdo'a 
: wahai raja langit dan bumi, bila mereka berada dalam 
kebenaran, maka tetapkanlah, tetapi apabila mereka 
melakukan perbuatan yang tidak Engkau ridhai, maka 
hancurkanlah mereka. Ketika kalimat itu keluar dari mulut 
Nabi Irmiya' , maka Allah SWT. mengirim petir dari langit 
di atas baitul magdis, maka berkobarlah api di tempat 
korban, dan ditenggelamkan tujuh pintu dari pintu- 
pintunya. Ketika Irmiya” melihat kejadian seperti ini, ia 
menjerit dan merobek bajunya dan menaburi debu di 
kepalanya dan berkata : wahai raja langit dan bumi mana 
janji-Mu yang engkau janjikan kepadaku ? maka ada suara 
yang menjawab, tidaklah menimpa kepada mereka apa 
yang menimpa kecuali atas permintaanmu dan doamu, 
maka Irmiya” baru yakin, bahwa itu adalah permintaannya 
dan yang meminta itu adalah malaikat utusan tuhannya , 
kemudian Irmiya' terbang bercampur dengan binatang, 
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kemudian Bukhtanashar dan balatentarnya memasuki 
baitul magdis dan menginjak tanah Syam, lalu membunuh 
bani Israil, sampai melenyapkan mereka dan merobohkan 
Baitul Magdis, kemudian menyuruh balatentaranya, setiap 
orang hendaknya memenuhi tamengnya dengan tanah dan 
mebuangnya di Baitul magdis, mereka melakukannya 
sehingga penuh, kemudian ia perintahkan agar semua 
orang bani Israil berkumpul di Baitul magdis, baik yang 
kecil maupun yang besar, kemudian ia memilih 70.000 
anak kecil yang akan dibagikan kepada raja-raja yang 
bersamanya, maka setiap orang mendapatkan 4 anak, di 
antara anak-anak itu terdapat Daniyal dan Hanaya, 
kemudian sisanya dibagi tiga, sepertiga dibunuh, sepertiga 
dijadikan tawanan dan sepertiga ditempatkan di Syam. 
Peristiwa pertama yang menimpa Bani Israil ini karena 
kezalimannya. Ketika Bukhtanashar pergi kembali ke 
babilonia dengan membawa tawanan bani Israil, maka 
Nabi Irmiya' datang dengan naik himar nya dengan 
minuman perasan anggur dan buah tin, ketika berdiri di 
baitul magdis dan melihat kehancurannya, maka dia 
berkata : (deisa Say Al 238 (45 il) “bagaimana Allah 
menghidupkan ini setelah kematiannya” ada yang 
berpendapat bahwa yang melalui negeri itu adalah Uzair, 
ketika Bukhtanashar merobohkan baitul magdis dan 
datang dengan membawa tawanan bani Israil di babilonia, 
ada di antara tawanan itu adalah Uzair, Danial dan 7000 
(tujuh ribu) dari keluarga Nabi Dawud, ketika Uzair 
selamat dan keluar dari babilonia pergi naik himar sampai 
Dar Hiraglius, kemudian keliling kota, ia tidak melihat 
siapapun, dia liat pohon-pohon sedang hamil, maka ia 
makan buah-buahan, dan memeras anggur dan 
meminumnya, dan ia menaruh lebihnya buah di keranjang 
dan lebihnya menuman di botol, ketika ia melihat 
hancurnya kota dan binasa penduduknya, maka ia berkata, 
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(“leiya S5 Ai oa HS) “bagaimana Allah menghidupkan 
ini setelah kematiannhya” ia mengatakannya, karena 
ta'jub, bukan meragukan kebangkitan, kembali ke hadits 
Wahb ibn Munabbih, berkata, kemudian Irmiya' mengikat 
keledainya dengan ikat yang baru, kemudian Allah jadikan 
ia tidur, ketika tidur, maka Allah SWT. mencabut ruhnya 
selama 100 (seratus) tahun dan Allah SWT. mematikan 
himarnya, minuman anggur dan buah tin ada di 
sampingnya, maka Allah jadikan semua mata tidak bisa 
mlihat kepadanya, di waktu dhuha, Allah halangi binatang 
buas dan burung memakan dagingnya, ketika ia sudah 
melewati masa kematiannya itu 70 tahun, Allah SWT. 
mengutus malaikat untuk datang kepada seorang raja dari 
raja-raja Persia, yang bernama Nusyak, lalu berkata 
kepadanya, sesungguhnya Allah SWT. memerintahkan 
kepadamu, agar kamu bersama kaummu pergi uantuk 
memakmurkan baitul magdis dan iliya sehingga kembali 
makmur seperti sedia kala, kemudian raja memberikan 
mandat kepada 1.000 bendahara, setiap bendahara 
membawai 300.000 (tigaratus ribu) pekerja, maka mereka 
semua memakmurkan baitul magdis, kemudian Allah 
binasakan Bukhtanashar dengan seekor nyamuk yang 
masuk ke otaknya, dan Allah menyelamatkan Bani israil 
yang masih tersisa, dan tidak ada yang mati di babilonia 
seorangpun, Allah kembalikan semuanya ke Baitul 
Magdis dan seluruh penjuru Baitul magdis, dan mereka 
memakmurkannya selama 30 tahun, dan menjadi banyak 
penduduknya, sehingga kembali menjadi lebih baik dari 
sebelumnya, ketika sudah melewati 100 tahun, Allah 
SWT. hidupkan kedua matanya, sedang seluruh jasadnya 
masih mati, kemudian Allah hidupkan jasadnya dan ia bisa 
melihat jasadnya dihidupkan, kemudian ia melihat himar 
nya, dalam keadaan tulang belulangnya putih bercerai 
berai. Kemudian mendengar suara dari langit : wahai 
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tulang belulang yang hancur ! sesungguhnya Allah 
perintahkan kepadamu untuk berkumpul, menyatu, maka 
berkumpullah tulang belulang itu dan menyambung satu 
dengan yang lainnnya, kemudian dipanggil: sesungguhnya 
Allah memerintahkan kepadamu untuk memaki daging 
dan kuit, kemudian dipanggil, sesungguhnya Allah 
memerintahkan kepadamu untuk hidup, maka kemudian 
berdiri dengan izin Allah dan meringkik, itulah yang 
dimaksud dengan firman Allah SWT. (& ale Lks AE 
455 ) ketika sudah dihidupkan oleh Allah SWT., maka 
Allah SWT. mengutus malaikat datang kepadanya dan 
bertanya, berapa lama kamu berada di sini ? maka ia 
menjawab, satu hari, karena Allah SWT. matikan ia pada 
waktu dhuha, lalu setelah 100 tahun Allah hidupkan pada 
waktu sore hari sebelum matahari terbenam, ketika ia 
menengok ke belakang dan melihat sisa sinar matahari 
maka ia menjwab : setengah hari. Kemudian malaikat 
berkata: kamu berada di sini 100 tahun, lihatlah 
makananmu, buah tin dan minumanmu, perasan anggur 
tidak berubah.” 


2. Surat al-An'am ayat 111 
Senang Sd H5 IN NUSA, 3 


GG — 


DE KASI IYA ABON Iga FE USS se 
$& 


“Dan sekalipun Kami benar-benar menurunkan malaikat 
kepada mereka, dan orang yang telah mati berbicara dengan 
mereka dan Kami kumpulkan (pula) di hadapan mereka segala 
sesuatu (yang mereka inginkan), mereka tidak juga akan 


17 ' Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 1, h. 352. 
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beriman, kecuali jika Allah menghendaki. Tapi kebanyakan 
mereka tidak mengetahui (arti kebenaran). (T.9.S. al-An'am/6: 
111) 
a. Perbedaan gira'at ( V3 ) Ba 
1) Ibn Katsir, Abu Amr, ya'gub dan al-Kufiyyun: membaca 
huruf gaf dan huruf ba? dengan dhammah ( y3 ) 
2) Al-bagun : membaca huruf gaf dengan kasrah dan huruf 
ba' dengan fathah (Ye yura 
b. Implikasi Tafsirnya 


Bila dibaca dengan gira'at pertama, yakni dengan 
dibaca dhammah huruf gaf dan huruf ba' nya ( SES ) maka 
memberikan makna, sekelompok gabilah atau kafilah, bisa 
juga bermakna sekelompok manusia, malaikat, binatang. 
Bila dibaca dengan bacaan kedua, membaca huruf gaf 
dengan kasrah dan huruf ba' dengan fathah (X8 ), maka 
bermakna, Kami (Allah) kumpulkan (pula) di hadapan 
mereka segala sesuatu (yang mereka inginkan), mereka juga 
tidak akan beriman. Ini adalah pemberitahuan kepada 
Rasulullah SAW., bahwa mereka tidak beriman, sebagaiman 
Allah SWT. beritahukan kepada Nabi Nuh : 


VE SA IS GA Op Ja Sah Il el aa 


ke 5 - 

(36 :11/5y0) 4 O Ojak 3S bh je 

“Dan diwahyukan kepada Nuh, “Ketahuilah tidak akan 

beriman di an-tara kaummu, kecuali orang yang benar- 

benar beriman (saja), karena itu janganlah engkau bersedih 

hati tentang apa yang mereka perbuat.” (T.O.S. Hud/11: 
36) 

Syekh an-Nawawi menafsirkan (Aoi Asal! Ul 3 Usil 33). 

“Dan sekalipun Kami benar-benar menurunkan malaikat 


78 Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. II, Juz 1, h. 227. 
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kepada mereka,” sebagaimana yang mereka minta, 
kemudian mereka menyaksikan apa yang mereka ingkari 
dan orang yang telah mati berbicara dengan mereka dari 
kuburan sebagaimana yang mereka minta, bahwa 
Muhammad adalah Rasulullah SAW. al-Our'an adalah 
kalamullah dan Kami kumpulkan (pula) di hadapan mereka 
segala sesuatu (yang mereka inginkan), dan Aku kumpulkan 
atas orang-orang yang menghina melebihi apa yang mereka 
usulkan, segala sesuatu dari macam-macam makhluk, 
seperti hewan buas dan burung menanggung dengan 
kebenaran Nabi Muahammad SAW. atau maknanya : dan 
aku kumpulkan dari semua makhluk satu macam, dengan 
keadan orang-orang kafir melihat nyata semua macam 
makhluk itu, maka mereka tidak beriman kepada Nabi 
Muhammad dan al-Our'an kecuali Allah berkehendak atas 
iman mereka. Seandainya Allah SWT. menampakkan semua 
makhluk yang mengagumkan itu kepada orang-orang kafir, 
maka mereka tidak beriman dalam keadaan apapun, kecuali 
atas kehendak Allah SWT. mereka beriman, tetapi banyak 
orang-orang Islam tidak mengetahui hal demikian, bahwa 
mereka orang-orang kafir tidak beriman walaupun dengan 
didatangkan kepada mereka ayat-ayat Allah, karena orang- 
orang Islam tidak mengetahui kehendak Allah SWT. 

Ibnu Abbas berkata : orang-orang yang menghina al- 
Our'an itu ada lima: al-Walid ibn al-Mughirah al- 
makhzumi, al-“Ash ibn Wail as-Sahmi, al-Aswad ibn Abd 
Yaghuts az-Zuhri, al-Aswad ibn al-Muthalib, dan al-Harts 
ibn Hanzhalah. Kemudian mereka datang kepada 
Rasulullah SAW. dalam satu rombongan dari penduduk 
Mekah, mereka mengatakan kepada Rasulullah, 
perlihatkan kepada kami para malaikat yang bersaksi 
bahwa engkau adalah Rasulullah dan banghkitkanlah 
kepada kami orang yang mati, sehingga kami bisa bertanya 
kepada mereka, apakah benar, apa yang engkau katakan 
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atau tidak ? atau datangkan kepada kami Allah dan 
malaikat secara langsung kelihatan mata, yang menjamin 
kebenaran apa yang engkau akui." 


D. Agidah Islam 
Surat al-Bagarah Ayat 9 : 


bg LEE SAS Ag AA GA AI Gea 
& 
LO YAN 


“Mereka menipu Allah dan orang-orang yang beriman, 
padahal mereka hanyalah menipu diri sendiri tanpa mereka 
sadari. (T.O.S al-Bagarah/2: 9) 

a. Perbedaan gira'at (55212 43): 

1) Ibn Amir, Ashim, Hamzah, al-Kisa'i, Abu Ja'far, 
Ya'gub, dan Khalaf al-Bazzar : membaca dengan 
ya” dibaca fathah, huruf kha? dibaca sukun, dan 
huruf dal dibaca fathah (55235 ). 

2) Al-bagun (Nafi? ibn katsir, dan Abu Amr): 
membaca dengan huruf ya? dibaca dhammah, huruf 
kha' dibaca fathah, dikuti alif dan huruf dal dibaca 
kasrah (5525& ).8 

b. Implikasi Tafsirnya 
Ada 3 gira'at yang membaca (Us-c5 ), yaitu 
Nafi, Ibn Katsir dan Abu “Amr. Selainnya membaca 
(Sae). 


79 | Muhammad ibn Umar Nawawi al-Bantani, Marah Labid li Kasyf Ma 'na 
al-Our'an al-Majid, Cet. I, Juz 1, h. 342. 


80 , Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thaibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h. 168. 
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Hyjah gira'at (Yssss ) agar menyesuaikan 
wazannya dengan wazan kata sebelumnya di awal ayat."! 

Namun, ada yang menyanggah dalih tersebut. 
Karena wazan (SJ ) untuk (&45 ) memiliki esensi 
musyarakah hatta yakun kull minhuma f@'ila wa 
mafula? (terdapat dua SDM yang aktif, satu 
menjadisubjek dan lainnya menjadi objek). Maka tidak 
pas wazan tersebut digunakan di ayat ini, karena objek 
pada ayat ini ialah diri mereka sendiri (ituepl ).8? 

Adapun hujah gira'at (Use, ) ialah: adanya 
pendapat dari kalangan pakar lughah bahwa (25) dan 
(scal memiliki makna yang sama, yaitu yang aktif hanya 
si f'il? Contoh: (No! ctka). 

Orang munafik menipu Allah, ialah dengan menipu 
Rasul-Nya, yaitu Nabi Muhammad SAW. menipu Allah 
dan Rasul-Nya dan orang-orang mukmin ialah 
memperlihatkan iman dan kasih sayang dan 
menyembunyikan permusuhan dalam batin. Mereka 
bergaul dengan kaum muslimin untuk menyelidiki 
rahasia-rahasia — orang Islam — dan kemudian 
menyampaikannya kepada musuh-musuh Islam. 
Sebenarnya mereka mereka bukanlah menipu Allah, 
rasul-Nya dan orang mulmin, tetapi mereka menipu diri 
mereka sendiri, akan tetapi mereka tidak menyadarinya. 


81 Al-Husain ibn Ahmad ibn Khalawaih, al-Hujjah Fi al-Oira 'at as-Sab'i, 
Cet. IV, h. 2. 


82 | Al-Hasan ibn Ahmad ibn Khalawaih, al-Hujjah Fi al-Oira'at as-Sab'i, 
Cet. IV, h. 9. 
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E. Agidah al-Amal wa al-Jaza” 
Surah Ali Imran Ayat 120 : 


Ia gi Ka Sd 32 ng Tas Sans Sp 
Seken ad AI na AAS Sea Ea Ih 
Gak ya Sl Ez DAS Sesi V1 113 015 

(0 X5 
“Jika kamu memperoleh kebaikan, (niscaya) mereka bersedih 
hati, tetapi jika kamu tertimpa bencana, mereka bergembira 
karenanya. Jika kamu bersabar dan bertakwa, tipu daya 
mereka tidak akan menyusahkan kamu sedikit pun. Sungguh, 


Allah Maha Meliputi segala apa yang mereka kerjakan. 
(T.O.S. Ali Tmran/3: 120) 
a. Perbedaan gira'at ( S5) : 

1) Ibnu Katsir, Abu Amr, Nafi'dan Ya'gub : membaca 
dengan membaca kasrah huruf Dhad dan membaca 
sukun huruf Ra” ( Sar yh. 

2) Al-bagun : membaca dengan Dhamah huruf Dhad 
dan Ra” bertasydid ( Sg 2). 

b. Implikasi Tafsirnya 
Makna ( LAN ) tidak membahayakanmu. 

Sedangkan makna ( 3 2 ) adalah tidak mendatangkan 

bagimu kemudharatan, maksudnya adalah tipu daya 

mereka tidak berefek apa pun buatmu (jika kamu 
bersabar dan bertakwa. 
( ay 55 Y) asalnya adalah ( Sa SY) kemudian 

harakat kasrah pada Ya” berpindah ke Dhad, ( 2 Te V) 

kemudian huruf Ya sukun bertemu Ra? sukun karena 


$3 Al-Hasan Ibn Ali al-Ahwazi, al-Wajiz Fii Syarh al-Oira 'at al-Tsamaniyah 
A 'immat al-Amshar al-Khamsah, (Beirut: Dar al-Ghrab al-Islami, 2002 M.), h. 151. 
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Jazm, maka huruf ya' dibuang Nan bertemunya dua 
huruf sukun, maka menjadi ( 3 sea yi 
Dengan ini, dari kata ( »- ) bukan (,, ) dan ini 


sama dengan yang dalam surat asy-Sy'ara' ayat 50 : 


z Na Pa, 
40 WAE Ep AS NE 
“Mereka berkata, “Tidak ada yang kami takutkan, 
karena kami akan kembali kepada Tuhan kami.” (T.O.S. 
asy-Syu'ara': 50) 

Tapi gira'at jumhur mengarah pada gira'at (SE) 
dengan alasan bahwa (,-!) lebih banyak digunakan 
dalam al-Gur'an daripada (4!) Ada pertanyaan, 
kenapa seakan dibaca raf”. J awabnya adalah bahwa ini 
dibaca jazm, karena asalnya « Arin 2 Y). 

Pada ayat, ada kekhususan, karena terdapat kalimah 
fil yang di dalamnya terdapat dua huruf yang sama, ada 
yang diizhharkan (tidak diidghamkan) yaitu (ai oh 
dan ada yang diidghamkan, yaitu (SF ya Y). 

Dalam Ayat yang agung ini terdapat penekanan 
untuk sabar dan tagwa, dan ini adalah tujuan dar gur'ani, 
di mana semua petunjuk dan perintah ilahi mengarah 
kepda dua hal dasar tersebut, maka menjanjikan kepada 
orang yang melaksanakan sabar dan tagwa akan meraih 
dua hal besar : pertama : dijauhkan dari ((-J!) yakni 
kesengsaraan, berupa dizalimi atau disakiti. Dan Kedua, 
dijauhkan dari (2! ) yakni kemelaratan, lawannya 
manfaat. 


$4 Ali Ibn Ahmad Al-Wahidi An-Naisaburi, al-Wasith Fi Tafsira al-Our'an 
Al-Majid, (Beirut :Dar al-Kutub al-Ilmiyah, 1994), Juz 1, Hal. 484. 


85 ' Muhammad Habsy, al-Oira 'at al-Mutawatirah wa Atsaruha fi ar-Rasm 
al-Our 'ani wa al-Ahkam asy-Syar 'iyyah, (Damaskus: Dar al-Fikar, 1419 H.), Cet. 
I, Juz 1, h. 320. 
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Perbedaan dua wajah gira'at di atas tidak 
berimplikasi secara signifikan terhadap figh maupun dari 
segi makna atau fahmil ayat secara khusus. 


F. Figih Ibadat 
Surat al-Bagarah Ayat 125 : 


25 Ta MN sa aa 5 
WNA ga WA as LAN KA ala 353 
Ti - sp CI Na ad sn ANE: an ag 
Sell Gg G5 S1 Isa Sana Sans Ia 
Ke Sat 


“Dan (ingatlah), ketika Kami menjadikan rumah (Ka'bah) 
tempat berkumpul dan tempat yang aman bagi manusia. Dan 
Jadikanlah magam Ibrahim itu tempat salat. Dan telah Kami 
perintahkan kepada Ibrahim dan Ismail, “Bersihkanlah 
rumah-Ku untuk orang-orang yang tawaf, orang yang iktikaf, 
orang yang rukuk dan orang yang sujud!” (T.O.S. al- 
Bagarah/2:125) 

a. Perbedaan gira'at ( 538) : 

1) Ibn Amir dan Nafi': membaca (| 5g |) dengan fathah 
huruf kha' nya, f1'1 madhi 

2) Al-bagun : membaca ( big, ) dengan kasrah huruf 
kha” nya, fil amr. 

b. Implikasi Tafsirnya 


Pada gira'at Ibn Amir dan Nafi” memberikan 
makna akan berita tentang dilaksanakan dua perbuatan 
tersebut, sementara pada bacaan jumhur merupakan 
perintah untuk menjadikan magam Ibrahim itu sebagai 
mushalla. 

Masalah ini sesuai dengan apa yang dilakukan oleh 
Umar ibn al-khathab dalam Hadits yang diriwayatkan 
oleh Imam al-Bukahri berikut ini : 
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AAN Gang ALAN 33 IE IE IE LA op yi 3 
BA AJ AM Ips 6 AE 106 3 Ip LG" 
HAL AA Ia Ide) MET dah pat Alia 
ca ang G16S3 cd 3 (125 ASI | dras 


L 0 


SIB ap AN SAI EM cita SI Iels S1A 3 
SAN 3 ng ala BA Jo AN Ha KG adl ST 


SP. 
“. 


PN ANN ANU KEAPT BNANG abah 0 Log fo Yaa et. 


na LK 
“dari Anas ibn Malik r.a. berkata, Umar ibn al-Khathab 
r.a. berkata saya bertepatan dengan Tuhanku dalam tiga 
hal: maka sya berkata kepada Rasulullah SAW. kalau kita 
jadikan magam Ibrahim itu sebagai mushalla, maka 
turunlah ayat, “dan jadikanlan magam Ibrahim sebagai 
mushalla” (surat al-Bagarah: 125), dan ayat hijab, saya 
berkata” ya Rasulallah seandainya engkau perintahkan 
isteri-isterimu untuk berhijab, karena akan berbicara 
kepada mereka orang yang baik dan buruk, maka 
turunlah ayat hijab, dan berkumpullah isteri-isteri Nabi 
karena cemburu kepada Nabi, maka saya berkata kepada 
mereka, “Jika dia (Nabi) menceraikan kamu, boleh jadi 
Tuhan akan memberi ganti kepadanya dengan istri-istri 
yang lebih baik dari kamu” (T.O.S. at-Tahrim /66: 5) 
maka turunlah ayat ini” (H.R. al-Bukhari) 

Dalam hadits yang diriwayatkan oleh Imam 
Muslim: redaksinya lebih singkat tapi intinya sama: 


86 Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
1, h. 89. 
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aa GE ip 13 IEEE AE 
3 0 

S7 Gb Sial 3 el 33 sea 
“dari Ibnu Umar berkata, Umar ibn al-Khathab berkata , 
seya bertepatan (dengan turunnya wahyu) dalam tiga hal: 
tentang magam Ibrahim, tentang hijab dan tentang 
tawanan perang badr.” (H.R. Muslim) 

Dalam hadits yang diriwayatkan oleh Imam 


Muslim ini masalah yang ketiga berbeda dengan yang 
diriwayatkan oleh Imam al-Bukahri. 


c. Manfaat gira'at 


Magam Ibrahim selalu menjadi mushalla, dan hal 
demikian telah berlangsung semenjak Nabi Ibrahim dan 
berlanjut kepada  putra-putranya. Allah SWT. 
perintahkan kepada Nabi Muhammad SAW. dan 
umatnya untuk menetapkan hal itu dan menjadikannya 
mushalla. Makna ayat ini secara global tidak dipahami 
hanya dari sati wajah gira'at, tetapi dagri kedua-duanya. 
Oleh karena itu hendaknya mengamalkan kandungan 
makna dari kedua wajah gira'at tersebut. 

Dalam perbedaan wajah gira'at ini tidak ada 
pengaruh yang menonjol dalam figh, hanya memberi 
informasi, bahwa magam Ibrahim itu semenjak dahulu 
sudah dijadikan mushalla, maka syari'at Islam datang 
dengan menetapkan hal itu. 


87 | Muslim bin al-Hajjaj Abu al-Hasan al-9usyairi an-Naisaburi, Shahih 
Muslim, Juz 4, h. 1865. 
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G. Figih Nikah 
1. Surat an-Nisa” Ayat 19 : 


Y Tee AB FE SI ENI za Ga 3 


AG 


Ha SN ON GAS Gs Te la 
S) 3 Ga yAR KAS JG aa 33 Ka 
KO aa AN Ja Una Ia 


“Wahai orang-orang beriman! Tidak halal bagi kamu 
mewarisi perempuan dengan jalan paksa dan janganlah kamu 
menyusahkan mereka karena hendak mengambil kembali 
sebagian dari apa yang telah kamu berikan kepadanya, 
kecuali apabila mereka melakukan perbuatan keji yang nyata. 
Dan bergaullah dengan mereka menurut cara yang patut. Jika 
kamu tidak menyukai mereka, (maka bersabarlah) karena 
boleh jadi kamu tidak menyukai sesuatu, padahal Allah 
menjadikan kebaikan yang banyak padanya.” (T.O.S. an- 
Nisa'/4:19) | 
a. Perbedaan gira'at (es 1 

1) Hamzah, al-Kisa'i dan Khalaf, membaca dengan 

dhammah (Ls 2-5 ) 
2) Al-bagun: membaca dengan fathah huruf kaf C " 15 Ni 


b. Implikasi Tafsirnya 


Ulama berbeda penafsiran, ibnu Abbas berkata: bila 
dibaca dhammah, maka artinya adalah sama dengan 
masyaggah (kesengsaraan), bila dibaca dengan fathah, 
maka artinya adalah paksaan atau memaksa. 


88 ' Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h. 178. 
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Al-Ourthubi berkata , al-karh dengan dibaca fathah 
(22 artinya adalah sama dengan ( »|SY!I ) memaksa, 
sedangkan ( »XI ) dengan dibaca dhammah adalah sama 


dengan al-masyaggah “kesengsaraan? . 


Manfaat gira'at : 

Haram mewariskan perempuan dengan paksa atau 
dengan kesengsaraan, maka tidak halal memaksa janda 
untuk nikah dengan orang yang tidak dikehendaki, tapi 
juga tidak boleh tidak mau menikahkan, atau bersikap 
“adhl (tidak mau menikahkan). Sdabab an-nuzul ayat ini 
dijelaskan dalam hadits berikut ini : 


sanur SE 
(HAIR G aka Wala Gakbas Yang ah 
GBI WE RAI SL sdt (19 sets) 
EL Dj USAI AL S3 WS Alai 23 Ojo 
BI ala OI Ag 2G ai 3 aa 1 

2 3 
“dari Ibnu Abbas, orang-orang Arab, apabila ada 


2 


seseorang meninggal, maka wali mereka lebih berhak atas 
istrinya, bila ia mau, maka ia menikahinya atau 
menikahkannya dengan lelaki lain, atau tidak 
menikahkannya, maka walinya lebih berhak daripada 


89 | Muhammad bin Ahmad bin Abu Bakr bin Farh al-9urthubi, al-Jami' li 
Ahkam al-Our'an, (Kairo: Dar al-Kutub al-Misriyyah, 1384 H.), Juz 1, h. 54. 


90 ' Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
6, h.44. Abu Dawud Sulaiman bin al-Asy'ats as-Sijistani, Sunan Abi Dawud, Juz 2, 
h. 230. Ahmad bin Syu'aib Abu Abdurrahman an-Nasa'i, Sunan an-Nasa'i al- 
Kubra, (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah, 1411 H.), Juz 10, h. 60. 
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, 


keluarganya, maka turunlah ayat 19 surat an-Nisa'”.” 
(H.R. al-Bukhari, Abu Dawud, dan an-Nasa'1) 

Ibnu Jarir ath-Thabari meriwayatkan dari Abu 
Umamah, sahl ibn Hanif berkata : ketika Abu Oais ibn al- 
aslat meninggal, maka anaknya ingin menikahi ibunya, hal 
terjadi pada masa jahiliah, maka turunlah ayat 19 surat an- 
Nisa.?! 

Para mufassir menjelaskan: penduduk Madinah pada 
masa jahiliyyah dan awal Islam apabila ada seseorang 
meninggal dunia dan meninggalkan istri, maka kemudian 
datang anaknya dari istri yang lain atau kerabtnya dari 
ashabhbya, lalu menaruh bajunya (pada istri bapaknya itu), 
sebagai tanda bahwa ia memilihnya unutk dinikah, maka 
tidak boleh yang untuk melamarnya dan perempuan itu 
tidak boleh menolaknya.” 


2. Surat al-Maidah 107 
Ga AA yani oU UAN Uas Gl Yee SG 
2 map 2 2. Tg TDP EX santet 
Ja SE ENG AN ya al ae GS GI 
(3 z 2 2 - - 
$ & Gek! Se ISI BI Cage ag kek 


“Jika terbukti kedua saksi itu berbuat dosa, maka dua orang 
yang lain menggantikan kedudukannya, yaitu di antara ahli 
waris yang berhak dan lebih dekat kepada orang yang mati, 
lalu keduanya bersumpah dengan nama Allah, “Sungguh, 
kesaksian kami lebih layak diterima daripada kesaksian kedua 
saksi itu, dan kami tidak melanggar batas. Sesungguhnya jika 


91 Muhammad bin Jarir bin Yazid bin Katsir bin Ghalib al-Amili, Abu Ja'far 
ath-Thabari, Abu Ja'far, Jami' al-Bayan fi Ta wil al-Our'an, (t.tp.: Muassasah ar- 
Risalah, 1420 H.), Juz 8, h. 103. 


22 ' Muhammad Habsy, al-Oira 'at al-Mutawatirah wa Atsaruha fi al-Lughah 
al-Arabiyyah wa al-Ahkam al-Syar'iyyah wa al-Rasm Utsmani, (Um Dirman: 
Jami' ah al-Gur'an al-Karim wa Ulum Syar'iyah, 2011), Juz 1, h. 289. 
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kami berbuat demikian tentu kami termasuk orang-orang 
zalim.” (T.9.S. al-Ma'idah/5: 107) 


a. Perbedaan gira'at (35251): 

1) Hafsh : membaca hamzah Ten kasrah dan huruf 
ta” dan ha' dengan fathah (3521) 

2) Al-bagun : membaca hamzah dan ta” dengan 
dhammah, huruf ha' dengan kasrah (5-1 ) 

b. Perbedaan gira'at ( 35 1g 

1) Syu'bah, Hamzah, Ya'gub, dan Khalaf al- Asyir: 
membaca dengan waw dbaca fathah bertasydid dan 
lam dibaca kasrah diikuti ya” sukun, serta nun dibaca 
fathah (5 53) bentuk jam” dari (| BS) 

2) Al-bagun : membaca huruf wawu dengan sukun, huruf 
lam dan ya” dengan fathah, diikuti alif dan huruf nun 
dengan harakat kasrah ( » SI 78 

c. Implikasi Tafsirnya 


Kata (085Y! ) adalah bentuk tastniyah dari kata (J5!) 
yang dengan ini bermakna (Lesi yag Lagi jl Sale OA), 
“dua orang yang lebih berhak untuk menjadi saksi karena 
kedekatannya dan pengetahuannya” dibaca raf” menjadi 
fa'il dari (Gxsis!) bila dibaca mabni ma' lum, dan menjadi 
naibul fail bila (sis) dibaca mabni majhul. Sedangkan ( 
U3SYI ) itu jam” dari (J3) lawan (281 ), dibaca majrur 
karena menjadi sifat bagi kata (cs ) atau menjadi badal 
bagi dhamir yang ada pada kata ( pena ya 

Makna firman Allah SWT. (Lil Gin Lagil le 3 SB) 
“Jika terbukti kedua saksi itu berbuat dosa,” Sahabat 
Umar berkata: ayat ini adalah ayat yang paling lemah 


9 , Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thaibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h. 221. 


4 | Muhammad Muhammad Muhammad Salim Muhaisin, al-Hadi Syarh 
Thaibah an-Nasyr fi al-Oira 'at al- “Asyr, Cet. I, Juz 2, h. 180. 
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dalam surat ini bicara mengenai hukum. Az-Zajjaj berkata: 
Yrab yang paling sulit dalam al-9ur'an adalah : ( GA Ga 
Ery Asia Gatul), kemudian (5s ) itu memiliki makna ( 
ik ) dikatakan ( Gadai gi AGS de Ala CE) “saya melihat 
darinya khianat, yakni saya melihat” sama dengan yang 
ada dalam surat al-kahf ayat 21 : (Ailc tfel SK, ), 
sedangkan dhamir yang ada pada ( Lagi ) kembali kepada 
(Oa Aj ) yang disebut pada firman Allah SWT. (Ok ): 

Makna ( Lai ) sama dengan (45X! ). Makna (es) 
“dosa” maksudnya adalah dengan khianat, mengambil 
sesuatu yang bukan miliknya, atau dengan sumpah palsu 
atau persaksian yang batil. 

Makna (lagalia Ulas Ul AG) “maka dua orang yang 
lain menggantikan kedudukannya, yakni dalam sumpah 
atau saksi. Allah SWT berfirman (v'£1) dengan perkiraan 
bahwa ahli waris itu dua, kata (U! 8!) itu dibaca raf” karena 
diperkirakan ada fi'1 sehingga ia menjadi fa'il, sedangkan 
kata (uk pt ) menjadi na't . | 

Maksud ayat (OB! Ale GatLI GA Ga) “yaitu di 
antara ahli waris yang berhak dan lebih dekat kepada 
orang yang mati” Ibn As-Sariy berkata : yakni yang lebih 
berhak untuk memberikan washiat.” 

Apabila sepakat dan berhasil melihat terhadap kedua 
saksi yang bersumpah itu berdosa karena bohong 
persaksiannya atau karena khianat atau karena menyimpan 
sedikit harta warisan ketika keduanya diberikan amanah 
terhadap harta warisan tersebut, atau menyimpan 
kesaksian, maka dalam hal demikian, wajib untuk 
mengembalikan sumpah kepada ahli waris, dengan 
mengganti dua orang yang lain sebagai penggantinya dari 
orang-orang yang lebih dekat kepad mayyit dari ahli waris, 


95 | Muhammad bin Ahmad bin Abu Bakr bin Farh al-9urthubi, al-Jami' li 
Ahkam al-Our 'an, Juz 6, h. 359. 
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maka kedua saksi itu bersumpah atas khianatnya dua saksi 
sebelumnya yang telah bersumpah atas washiat mayyit . 

Makna Firman Allah SWT. (Sela! Gd (Sl GI) yakni 
keduanya berkata dalam sumpahnya apabila kami 
melampau batas kebenaran dengan melakukan kebongan 
maka kami termasuk orang yang zalim.” 


3. Surat al-Ahzab Ayat 4 
SAI Ja Lag sada Jaa Jas up 
S5 Sisa be jala: AA gan osa 
Koja sana BI pia, Sari Sis 


“Allah tidak menjadikan bagi seseorang dua hati dalam 
rongganya, dan Dia tidak menjadikan istri-istrimu yang kamu 
zihar itu sebagai ibumu, dan Dia tidak menjadikan anak 
angkatmu sebagai anak kandungmu (sendiri). Yang demikian 
itu hanyalah perkataan di mulutmu saja. Allah mengatakan 
yang sebenarnya dan Dia menunjukkan jalan (yang benar).” 
(T.O.S. al-Ahzab/33: 4) 


a. Perbedaan gira'at (55545 ): 

1) Nafi', Ibnu Katsir, Abu Amr, Abu ja'farn dan Ya'gub 
: membaca huruf ta' dengan fathah, huruf zha' 
bertasydid berharakat fathah, tanpa ada alif, dan huruf 
ha? dengan fathah bertasydid (65:45). 

2) Ibnu Amir : membaca huruf ta” dengan fathah, huruf 
zha'bertasydid, diikuti alif, dan huruf ha' berharakat 
fathah tanpa bertasydid (53532U5 ). 


?6 | Ahmad bin Mushthafa al-Maraghi, Tafsir al-Maraghi, (Mesir: Mushthafa 
al-Babi al-Halabi, 1365 H.), Cet. I, Juz 7, h. 47. 
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3) Ashim : membaca huruf ta' dengan berharakat 
dhammah, huruf zha” tidak bertasydid, diikuti alif dan 
huruf ha' dengan berharakat kasrah tanpa bertasydid 
(HA). 

4) Al-bagun : membaca huruf ta? dengan harakat fathah, 
huruf zha” tidak bertasydid, diikuti alif dan huruf ha” 
dengan berharakat fathah tanpa bertasydid (5322U5). 

b. Implikasi Tafsirnya 


Sabab an-nuzul ayat ini : 

AA Kesal Sal Jas Ugh ndut A3 
KE Jo AI JA UE ES ai 3 
SB RN A3 Ky KG — Ius 


0. 


P3 SG ja LI Si 3 


Aa 


- 
o 


4 


al 
Bh SN MS a33 ORG Ie IE 
OT ASN aka Ju An Igb ag ain 5 
“Firman Allah SWT. ASI Sebeil JK bp turun 
berbicara tentang Zaid bin Haritsah, ia adalah hamba 
sahaya Rasulullah SAW. kemudian dimerdekakan dan 
diakui anak oleh Rasulullah SAW. sebelum turun wahyu, 
ketika Rasulullah SAW. menikahi Zaenab binti Jahsy, dan 
ia adalah hamba sahayanya Zaid bin Haritsah, maka 
orang-orang yahudi dan munafig berkata , Muhammad 
menikahi istri anaknya, padahal dia melarang orang lain 
tg ini, maka turunlah ayat ini” 
3 3 ja de JAN Jas G) “Allah tidak 


Banana aa seseorang dua hati dalam rongganya,” 
yakni tidak mengumpulkan dua hati dalam satu rongga, 


” Ali bin Muhammad bin Ahmad al-Wahidi, Asbab Nuzul al-Our'an 
(Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiah, 1411 H.), Cet. I, Juz 1, h. 352. 
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karena hati tempatnya ruh hewani yang terkait dengan 
nafsu insani. 


La Sih aa Dagli IN SA Jas As 


“dan Dia tidak menjadikan istri-istrimu yang kamu zihar 
itu sebagai ibumu, dan Dia tidak menjadikan anak 
angkatmu sebagai anak kandungmu (sendiri).” Yakni 
Allah SWT. tidak mengumpulkan keistrian dan keibuan 
pada seorang perempuan, penggilan dan anak pada 
seorang laki-laki, yang dimaksud di sini adalah menolak 
apa yang dianggap oleh orang Arab, bahwa al-labib al-arib 
memiliki 2 hati, oleh karena itu, dikatakan kepada abu 
Ma mar, atau jami ibn Asad al-Fihri, punya dua hati, istri 
yang dijadikan objek zhihar itu sama dengan ibu, seorang 
laki-laki dipanggul dengan nama anaknya, oleh karena itu 
mereka mengatakan kepada Zaid bin Haritsah al-Kalbi, 
hamba sahaya yang dimerdekakan Rasulullah SAW. 
adalah anak Muhammad. Atau yang dimaksudkan adalah 
menafikan keibuan dan keanakan dari perempuan yang 
dizhihar dan yang diangkat jadi anak, dan menafikan dua 
hati untuk mendasari pokok, yang kedua hati itu 
ditanggungkan kepadanya diperintahkan. Adapun 
maknanya adalah, sebagaimana Allah SWT. tidak 
menjadikan dua hati dalam satu rongga, karena bisa 
mendatangkan kontradiksi, yaitu bahwa salah satu di 
antara kedunya merupakan pokok setiap yang kuat. 
Makna zhihar adalah apabila ada seorang berkata 
kepada istrinya, “kamu bagiku sama dengan punggung 
ibuku” terambil dari kata azh-zhahr (punggung). Zhihar 
ini pada masa jahiliyah adalah thalag, sedangkan dalam 
Islam zhihar berkonsekuensi thalag, atau haram samapi 
membayar kafarah, sebagaimana orang yang melakukan 
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ila' (sumpah untuk tidak menggauli istri), dan zhihar ini 
mengandung makna sumpah, disebutkan punggung 
sebagai kinayah (kata pengganti) dari perut yang itu 
menjadi pokoknya, apabila disebutkan terus terang, maka 
itu mendekati kemaluan, atau untuk lebih memberatkan 
keharamannya, karena orang-orang Arab mengharamkan 
menggauli perempuan, sedangkan punggungnya kearah 


langit.” 


4. Surat al-Ahgaf 2 15: 
13533 3 TN A EK Eli Aly 3 K3 2 » 


Ga Gea 5 Gp Asi Ke 35 
"3 


€ z SA Tana SI Wiataal 55 Jet 5 5 
Jan adab Es Jas Si SN, 1 
£& sala 2 3 Id Ex 


“Dan Kami perintahkan kepada manusia agar berbuat baik 
kepada kedua orang tuanya. Ibunya telah mengandungnya 
dengan susah payah, dan melahirkannya dengan susah payah 
(pula). Masa mengandung sampai menyapihnya selama tiga 
puluh bulan, sehingga apabila dia (anak itu) telah dewasa dan 
umurnya mencapai empat puluh tahun dia berdoa, “Ya 
Tuhanku, berilah aku petunjuk agar aku dapat mensyukuri 
nikmat-Mu yang telah Engkau limpahkan kepadaku dan 
kepada kedua orang tuaku dan agar aku dapat berbuat 
kebajikan yang Engkau ridai, dan berilah aku kebaikan yang 
akan mengalir sampai kepada anak cucuku. Sesungguhnya 


98 | Abdullah bin Umar al-Baidhawi, Anwar at-Tanzil wa Asrar at-Ta wil 
(Beirut: Dar Ihya? at-Turats al-Islami, 1418 H.), Cet. I, Juz 4, h. 224. 
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aku bertobat kepada Engkau dan sungguh, aku termasuk 
orang muslim.” (T.O.S. al-Ahgaf/46: 15) 
a. Perbedaan gira'at ( KS anang KS Aa) 

1) Ibnu Dzakwan, Ashim, Hamzah, al-Kisa'i, Ya gub dan 
khalaf al-“Asyir: membaca huruf kaf pada (Ls SS ) yang 
pertama dan kedua dengan dhammah. 

2) Al-bagun : membaca dengan fathah pada keduanya 
(BS) 

b. Implikasi Tafsirnya 

Oira'at pertama memberikan makna masyaggah 
atau susah payah, sengsara, sedangkan gira'at kedua 
memberikan makna terpaksa, tidak suka, tetapi keduanya 
memiliki kesimpulan yang sama, yakni sengsara. 

Jamaluddin Abu al-Farj al-jauzi menjelaskan, 
mengutip pendapat al-Farra', bahwa para ulama nahwu 
lebih suka membaca dengan dhammah pada ayat ini, dan 
tidak suka dengan membacanya dengan fathah, karena 
alasan yang sudah dijelaskan pada surat al-bagarah ayat 

216. Az-Zajjaj berkata, ( WS WS dal S | Zal S ) 

memiliki arti “tidak suka”. Setiap kata (SV ) yang 

disebutkan dalam al-Gur'an itu boleh dibaca dengan 
fathah, tidak sukanya karena nafsu, bukan karena tidak 
suka hal-hal yang difardhukan oleh Allah SWT.” Az- 

Zajjaj menafsirkan, ibunya mengandungnya dengan susah 

payah dan melahirkannya dengan susah payah.'? 

Di dalam ayat disebutkan bahwa, masa mengandung 
dan menyusui itu adalah 30 bulan, adalah hitungan 


99 Abdurrahmann ibn Ali ibn Muhammad al-Jauzi, Zad al-Masirfi Ilm at- 
Tafsir, Cet. I, Juz 1, h. 180 


100  Abdurrahmamn ibn Ali ibn Muhammad al-Jauzi, Zad al-Masirfi Ilm at- 
Tafsir, Cet. I, Juz 4, h. 107. 
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minimal masa kandungan dan paling banyaknya masa 
menyusui. 

Adapun (S£V!) pad ayat ini, ada beberapa pendapat: 
az-Zajjaj berpendapat, bahwa masa al-asyudd itu adalah 
33 tahun, karena itu adalah masa sempurnanya badan 
manusia dan kekuatannya, stabilitasnya. Ibnu Gutaibah 
mengatakan: masa al-asyudd (dewasa) seseorang beda 
dengan anak yatim, karena masa dewasa seseorang, itu 
sudah stabil akal dan pemikirannya, dan itu adalah umur 
30 tahun. Ada yang mengatakan 38 tahun. 


Sabab an-nuzul ayat ini, ada beberapa pendapat : 
1) Pendapat yang mengatakan, bahwa ayat ini turun 
tentang sahabat Abu Bakar Ash-Shiddig : 


K3 fa Gani Alas SAT da 18) Ia 2 ea 
15) 


KN da SI beng 3 ESA Je 
- Un Po ai Nana 


BIAN Ibng Et Gas GE SN 343 — alag ala 
A3 VA 3 BE 3 BEN Oahuh AG Kit Saji 
Gb 3 — alas BEA Io J5 3 Gl 
IA ya Aas Ja yan dy Ke gas 
PAKE DG JUS ALI Jb 3 ll YEN ya 
ARA Lag dis AG (la 1JG sendal me 3 al ae 


- 


al aa Or YES ba Sei & 3 5 
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88 ar PA PP TN SN Pa ata e 
£o5 Vale toge opal 3 — lg ale eta — 
4 a 


- 1 @ @ A 
aa 4 0 40 DAA EN Tea Opa AW - Pn, 3 3 
kn Ona! Cal 3g 3 AI ko — WII Jay 


— Ab Iaiay Gatog HE Tin HE SE II SG 


ta esa BD On SE ba 
“Firman Allah SWT. surat al-Ahgaf ayat 15, Ibnu 
Abbas berkata dalam riwayat “Atha, ayat ini turun, 
tentang sahabat Abu Bakar ash-Shiddig r.a. ini adalah 
ketika menemani Rasulullah SAW. yang ketika itu 
berumur 18 tahun sedang Rasulullah berumur 20 
tahun pergi ke syam untuk berdagang, kemudian 
singgah di suatu tempat yang disitu terdapat pohon 
bidara, maka Rasulullah duduk, berteduh di bawah 
pohon bidara itu, sementara sahabat Abu Bakar terus 
berjalan mengahampiri seorang pendeta, dan 
bertanya tentang agama, maka pendeta itu bertanya : 
siapa orang yang berteduh di bawah pohon bidara itu 
? Sahabat Abu Bakar ash-Shiddig menjawab, itu 
adalah Muhammad bin Abdullah bin Abdul Muthalib, 
pendeta berkata, ini demi Allah, ini seorang Nabi, 
tidaklah berteduh di bawah pohon bidara itu setelah 
Nabi Isa bin Maryam kecuali Muhammad Nabi Allah, 
maka timbullah keyakinan dan pembenaran di hati 
sahabat Abu bakar ash-Shiddig, maka tidak berpisah 
dengan Rasulullah SAW. baik pada waktu bepergian 
maupun di rumah. Ketika Rasulullah SAW. diangkat 
menjadi Nabi, yakni berumur 40 tahun, sedang 
sahabat Abu Bakar ash-Shiddig berumur 38 tahun, ia 
masuk Islam dan beriman kepada Rasulullah SAW. 


101 Ali ibn Ahmad al-Wahidi an-Naisaburi, Asbab Nuzul al-Our 'an, (Beirut: 
Dar al-Kutub al-Ilmiah, 1411 H.), Cet. I, Juz 1, h. 396. 
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ketika berumur 40 tahun maka Abu Bakar ash-Shiddig 
berdo'a : 


Ia PA aa KAI 5 
Sun ada 1 BIA, 55 2 


“Ya Tuhanku, berilah aku petunjuk agar aku dapat 
mensyukuri nikmat-Mu yang telah Engkau limpahkan 
kepadaku dan kepada kedua orang tuaku dan agar aku 
dapat berbuat kebajikan yang Engkau ridhai, dan 
berilah aku kebaikan yang akan mengalir sampai 
kepada anak cucuku. Sesungguhnya aku bertobat 
kepada Engkau dan sungguh, aku termasuk orang 
muslim.” 

2) Pendapat yang mengatakan sabab an-nuzul ayat ini 
adalah tentang Sa'd bin Abi Waggash. 

3) Turun dengan keumumannya. 
Firman allah SWT. (2:5 ag jai 3 ), Ibnu Abbas 
berkata: Allah SWT. mengabulkan do'a sahabat Abu 
Bakar, maka kemudian Sahabat Abu Bakar 
memerdekakan 9 budak dari orang-orang yang 
beriman, mereka disiksa karena iman mereka, maka 
sahabat Abu Bakar tidak menginginkan sesuatu 
kebaikan kecuali pertolongan dari Allah SWT. !0? 


102 | Abdurrahmann ibn Ali ibn Muhammad al-Jauzi, Zad al-masirfi Ilm at- 
Tafsir, Cet. I, Juz 1, h. 180. 
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H. Figih Hudud 
Surat an-Nur Ayat 1 


- 
IP GT 


Na 
2 aan ea Eik aa msalia Aa Hana 
Tah 03 UG Uang UG an 
Pt 2 Pn 
40 B5 


“ (Inilah) suatu surah yang Kami turunkan dan Kami 
wajibkan (menjalankan  hukum-hukum)nya, dan Kami 


turunkan di dalamnya tanda-tanda (kebesaran Allah) yang 
jelas, agar kamu ingat.” (T.O.S. an-Nur/24: 1) 


a. Perbedaan gira'at ( ear ) 
1) Ibnu Katsir dan Abu Amr : membaca huruf ra” dengan 
bertasydid (555 ). 
2) Al-bagun : membaca dengan tidak bertasydid 
(45533) 
b. Implikasi Tafsirnya 
Dengan dibaca bertasydid ( Wita ) memiliki 
makna katsrah (banyak)memberikan petunjuk banyaknya 
hukum yang terdapat pada surat ini, seperti hukum zina, 
gadzaf (menuduh zina), li'an, isti'dzan, ghadhdhul bashar, 
menulis dan lain-lain. Sedangkan dibaca dengan takhfif 
(ae I ) maknanya “aku tetapkan batas-batasnya dan 
Aku jadikan wajib”.!0 
An-Nasafi menjelaskan,bahwa ( pil 73 ) dari kata 
(ll ) yang makna aslinya sama dengan (“ll ) 
(memutus) yakni Aku menjadikannya sesuatu yang pasti, 
sedangkan dibaca dengan tasydid ( Wil 33 ) untuk 
menunjukkan superlative dalam mewajibkan, karena di 
dalamnya terdapat bermacam-macam kewajiban, atau 


103 ' Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. IL, Juz 1, h. 284. 
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banyaknya hal yang difardhukan dari umat terdahulu 
sampai umat sesudahnya.” 

Surat an-Nur ini lain dari yang lain, hanya surat ini 
menyebutkan kata surat di awal surat, untuk menunjukkan 
bahwa di dalam surat ini terdapat banyak hukum, dan 
hukum-hukum itu kembli kepda satu maslah, yaitu 
perempuan, kemudian Allah SWT. mengikutkannya 
dengan kata (Wti5535), yang berarti, Aku jelaskan halal dan 
haramnya, jadi dengan dibaca tasydid bisa berarti li at- 
taktsir (menunjukkan banyak) atau bisa berarti (& ) 
yakni (Ass! JO (ja Lesi lilad, Un, ) “Aku jelaskan dan 


Aku rinci di dalamnya halal dan haram”! 


I. Figh Jihad 
1. Surat at-Taubah Ayat 12 : 


Gi Na nge lragan, 
& 0 ad IIA IPA 


“Dan jika 2 melanggar sumpah setelah ada perjanjian, 
dan mencerca agamamu, maka perangilah pemimpin- 
pemimpin kafir itu. Sesungguhnya mereka adalah orang- 
orang yang tidak dapat dipegang janjinya, mudah-mudahan 
mereka berhenti.” (T.O.S. at-Taubah/9: 12) 
a. Perbedaan gira'at ( zal y: 

1) Nafi”, ibnu Katsir, Abu Amr, dan Ruwais : membaca 

hamzah kedua dengan tashil tanpa idkhal 


2) Hisyam : membaca hamzah kedua dengan tahgig 
bersama idkhal dan tanpa idkhal. 


104 | Abu al-Barakat Abdullah ibn Ahmad ibn Mahmud an-Nasafi, Madarik 
at-Tanzil wa Hagaig at-Ta wil, Cet. I, Juz 2, h. 486. 


105  Nashr bin Muhammad bin Ahmad as-Samargandi, Bahr al-Ulum, Juz 2, 
h. 494. 
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3) Abu Ja'far : membaca hamzah kedua dengan tashil 
bersama idkhal. 

4) Al-bagun : membaca hamzah kedua dengan tahgig 
tanpa idkhal. Hamzah membaca hamzah kedua dengan 
tashil saja saat wagaf. 

b. Perbedaab gira'at (JIN ) : 

1) Ibnu Amir : membaca huruf hamzah dengan kasrah 
(Se) 

2) Al-bagun : membaca huruf hamzah dengan fathah 
SEN) 

c. Implikasi Tafsirnya 
Oira'at dengan hamzah berharakat kasrah, itu berarti 
masdar dari kata (4&1) dari kata (ULY!) yakni tidak 
memenuhi janji seseorang dengan aman yang mereka ikat, 
atau merupkan masdar dari kata ( 049!) yang bermakna 

(Gill ) “membenarkan” yakni mereka tidak ada iman, 

mereka adalah orang-orang kafir. Sedang kalau dibaca 


(Ok) berarti merupakan bentuk jam? dari kata yamin.'5 


2: Sura al-Hajj Ayat 39 : 


ma an as EA Ih Wae AL Sya SL AS 


(39 221 ) 


“Diizinkan (berperang) kepada orang-orang yang diperangi, 
karena sesungguhnya mereka dizalimi. Dan sung-guh, Allah 
Mahakuasa menolong mereka itu.” (T.O.S. al-Hajj/22: 39) 
a. Perbedaan gira'at (G3 ) : 
1) Nafi' Abu Amr, Ashim, Abu Ja'far dan Ya'gub : 
membaca huruf hamzah dengan dhammah (551) 


66 Muhammad Muhammad Muhammad Salim Muhaisin, al-Hadi Syarh 
Thaibah an-Nasyr fi al-Oira 'at al- “Asyr, Cet. I, Juz 2, h. 275. 
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2) Al-bagun : membaca huruf hamzah dengan fathah (si 
) P 
b. Perbedaan gira'at (65642 ) 
a. Nafi' Abu Amr, Ashim, Hafsh, dan Abu Ja'far: 
membaca huruf ta? dengan fathah (5645). 
b. Al-bagun : membaca dengan ta? dibaca kasrah (5 351) 


c. Implikasi Tafsirnya 

Dibaca dengan hamzam dhammah ( 3si) berarti. (Ssi 
8 sa 33) AN) “Allah SWT. mengizinkan kepada orang- 
orang yang diperangi”. Sedangkan (Ca 4354) memberikan 
makna (5S La € Saka KPNaP sd Sal G3 ) “orang-orang yang 
diberikan izin untuk jihad memerangi orang-orang 
musyrik” 

Kedua gira'at pada dua kata, yaitu ( Gal) dan (S5) 
tidak mempengaruhi perbedaan pada penafsiran ayat 
tersebut. 

Para ulama tafsir berkata, orang-orang musyrik 
mekah menyakiti sahabat-sahabat Rasulullah SAW. maka 
mereka selalu datang kepada Rasulullah SAW. 
mengadukan tentang hal yang menyakitkan dan 
menyedihkan itu, maka Rasulullah SAW. berkata: 
sabarlah kamu sekalian, karena saya belum diperintahkan 
untuk berperang, sampai kemudian Rasulullah SAW. 
hijrah, maka turunlah ayat ini.!” 

Sabab an-nuzul ayat ini adalah, sebagaimana yang 
diriwayatkan dalam hadits berikut ini : 


Pe 


M3 EA bo Ba" LB opa oi 36 
d3 “ BI Ha ea 1 — 


107 Ali bin Muhammad bin Ahmad al-Wahidi an-Naisaburi, Asbab Nuzul al- 
Our'an, (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiah, 1411 H.), Cet. I, Juz 1, h. 318. 
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Oa SI eia3 (39 : tag Wa pai EA Sh 
192 Ja 3 Tn eN) Ji PD Na Te" Je 
“Dari Ibnu Abbas berkata: ketika Rasulullah SAW. diusir 
dari Kota Mekah, maka sahabat Abu Bakr ash- Shiddig 
berkata : mereka mengesir Nabinya “Osa15 AI G3 cat GI” 
sungguh mereka akan hancur, maka kemudian turunlah 
ayat 39 surat al-Hajj ini, maka saya thu, bahwa nanti akan 
akan peperangan. Ibnu Abbas berkata : ini ayat pertama 
kali turun tentang peperangan” (H.R. an-Nasa'i, at- 

Tirmidzi dan Ahmad) 

Mugatil berkata: Ayat ini turun bicara tentang kaum 
yang pergi hijrah dari Mekah ke Madinah, mereka dilarang 
untuk hijrah ke Rasulullah SAW. maka Allah SWT. 
memberikan izin kepada mereka untuk memerangi orang- 
orang kafir yang menghalang-halangi jijrah, karena 


mereka telah dizalimi, dan disakiti.'”” 


3. Surat al-Hajj Ayat 40 : 


Org Re IN 3S ph ba Ja LA Ce) 
5 Oa San sala Ha JAN, AN Ea 
SA S5 Yee 2 ga Si Aa 15 Bilas 


(40 221 pad kok 5 za A Fr se 


108 | Ahmad bin Syu'aib Abu Abdurrahman an-Nasa'i, Sunan an-Nasa'i al- 
Kubra, Juz 6, h. 2. Lihat juga : Ahmad bin Hanbal Abu Abdillah asy-Syaibani, 
Musnad al-Imam Ahmad bin Hanbal, Juz 3, h. 358. lihat juga : Muhammad bi Isa 
Abu Isa at-Tirmidzi, al-Jami' ash-Shahih Sunan at-Tirmidzi, Juz 5, h. 325. 


109 Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 3, h. 342. 
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“(aitu) orang-orang yang diusir dari kampung halamannya 
tanpa alasan yang benar, hanya karena mereka berkata, 
“Tuhan kami ialah Allah.” Seandainya Allah tidak menolak 
(keganasan) sebagian manusia dengan sebagian yang lain, 
tentu telah dirobohkan biara-biara Nasrani, gereja-gereja, 
rumah-rumah ibadah orang Yahudi dan masjid-masjid, yang 
di dalamnya banyak disebut nama Allah. Allah pasti akan 
menolong orang yang menolong (agama)-Nya. Sungguh, 
Allah Mahakuat, Mahaperkasa.” (T.9.S. al-Hajj/22: 40) 
a. Perbedaan gira'at ( & jas 
1) Nafi' Abu Ja'far dan Ya 'gub : membaca dengan huruf 
dal dibaca kasrah huruf fa? dibaca fathah diikuti alif 
(6). 
2) Al-Bagun : membaca dengan huruf dal dibaca fathah 
dan huruf fa” dibaca sukun, tanpa alif ( & ) 
b. Perbedaan gira'at ( Ong ): 
1) Nafi”, Ibnu Katsir dan Abu Ja'far : membaca huruf dal 
dengan tidak bertasydid (&xx) ). 
2) Al-Bagun : membaca dengan huruf dal bertasydid 
(Sang). 
c. Implikasi Tafsirnya 

Oira'at (£& ). Memberikan makna mubalghah 
(superlatif), yakni Allah SWT. sangat menolak bahaya 
orang-orang musyrik dari orang-orang beriman, Allah 
SWT. berfirman (48 Sx ra Sa ) “yaitu orang-orang 
yang diusir dari kampung halamannya tanpa alasan yang 
benar” yakni mereka diusir dari kota Mekah tanpa sebab 
yang jelas, kecuali masalah tauhid. 

(C5 Kena GA AI AAS Y)3 ) “Seandainya Allah 
tidak menolak (keganasan) sebagian manusia dengan 
sebagian yang lain” dengan memberikan kekuasaan 
kepada orang-orang mukmin atas orang-orang kafir pada 
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setiap zaman, maka pasti telah dirobohkan biara-biara 
Nasrani, gereja-gereja, rumah-rumah ibadah orang Yahudi 
dan masjid-masjid, yang di dalamnya banyak disebut 
nama Allah. 

Az-Zajjaj berkata , seandainya tidak ada difa' (#45) 
Allah dari orang-orang musyrik kepada orang-orang 
mukmin dengan mengizinkan kepada orang-orang 
mukmin untuk berjihad, maka orang-orang musyrik akan 
berkuasa atas seluruh pemeluk agama-agama, sehingga 
tempat-tempat ibadah menjadi kosong. Setiap Nabi 
memiliki syari'at adanya tempat ibadah. Seandainya tidak 
ada penolakan dan pertahanan dari Allah, maka 
dirobohkan pada zaman Nabi Musa rumah-rumah ibadah 
yahudi, yang disebut dengan ash-shalawat. Pada zaman 
Nabi Isa tempat ibadah disebut ash-shawami' dan al-biya ', 
yakni tempat ibadah orang-orang nashrani, hanya 
bedanya, ash-shawami ' adalah tempat ibadah yang mereka 
dirikan di tanah lapang sedang al-biya' tempat ibadah yang 
mereka dirikan di tengan perkampungan, dan pada zaman 
Nabi Muhammad SAW. adalah masjid. 


2 


TA. TG 


(Sa Ga “1 Ox, ) “Allah pasti akan menolong 
orang yang menolong (agama)-Nya.” Orang-orang yang 
menolong agama, dan orang-orang yang dikasihinya, 
dengan memberikan kemenangan kepada mereka dalam 
perang, dan dengan menjelaskan dalil-dalil agar supaya 
jelas serta menolong kepada ketaatan. 

(Gw GH ) “Sungguh, Allah Mahakuat” atas 
kemenangan yang Allah SWT. janjikan kepada orang- 
orang mukmin. ( 3 5£ ) “Mahaperkasa” yakni tidak ada 
yang dapat menghalang-halangi-Nya. Sebagaimana Allah 
SWT. telah mewujudkan janjinya kepada sahabat anshar 
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dan muhajirin yang telah dapat menguasai tokoh-tokoh 
bangsa Arab, serta menguasai raja-rajanya. 8 

Al-Maturidi manafsirkan ayat ini, bahwa dari ayat 
ini menunjukkan tidak boleh merobohkan gereja, bi'ah, 
shalat (tempat ibadah orang yahudi, nashrani dan yang 
lain)! 


Wahbah az-Zuhaili menafsirkan bagian ayat ini, 
Ga Rb 2 PEMI A ta pie OLI ya jl 
HN An dat Ulas dl S3 AoluaaN dala AI 
pdl ma Ojlol Tian le BUSI Joel uya (SU ian A3 
HAL dolar yap ISU tag ya ajh ale Jl al Yaa 
ABI Lala ya Jgonall os Leles Jaa LE Vla 
WEI Al does Jelas LIST slgan cina! lolga ah 

112 £ 
“Maka awal sebab disyari 'atkannya jihad atau perang 
dalam Islam adalah diusir dari tanah air (negara, kota, 
atau kampong) dengan cara tidak benar. Kemudian 
membela kemerdekaan beribadah di muka bumi, serta 


menjaga tampat-tempat suci. Kemudian Allah SWT. 
menyebutkan sunnatullah, yaitu at-tadafu' untuk menjaga 


N0 | Muhammad ibn Umar Nawawi al-Bantani, Marah Labid li Kasyf Ma'na 
al-Our 'an al-Majid, Cet. I, Juz 2, h. 74 


11 | Muhammad bin Muhammad bin Mahmud, Abu Manshur al-Maturidi, 
Tafsir al-Maturidi, (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiah, 1426 H.), Cet. I, Juz 7, h. 422. 


12 ' Wahbah bin Mushtahafa az-Zuhaili, at-Tafsir al-Munir fi al- Agidah wa 
asy-Syari 'ah wa al-Manhaj, (Damaskus: Dar al-Fikar al-Mu'ashir, 1418 H.), Cet. 
II, Juz 17, h. 223. 
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prinsip keseimbangan diantara manusia. seandainya 
Allah SWT. tidak membela suatu kaum dari kaum yang 
lain, dan mencegah keburukan sekelompok orang dari 
kelompok yang lain, dan seandainya tidak disyari 'atkan 
perang sebagai pembelaan akan eksistensi orang mukmin 
dan simbol-simbol ketuhanan yang dihormati, maka pasti 
dirobohkan tempat-ytempat ibadah, baik itu tempat 
ibadah orang-orang yahudi, nashrani, maupun muslim”. 
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Bab VI 
Oiraat Pada 
Irab dan Perbedaan 


Tafsirnya 


BAB VI 
OIRA'AT PADA P'RAB 
DAN PERBEDAAN TAFSIRNYA 


Maksud @Oira'at pada I'rab adalah perbedaan Gira'at yang 
terjadi pada perubahan /'rab atau perubahan akhir kalimat. Sesuai 
dengan maksud sab 'ah ahruf (tujuh harf) menurut pendapat Abu al- 
Fadhl ar-Razi di antaranya adalah perbedaan pada I'rab, yaitu 
perubahan akhir kalimat, seperti raf” nashb, jarr, atau jazm. 

I'rab al-Gur'an, menurut Musthafa al-Ghalayain, i'rab 
didefinisikan sebagai perubahan akhir kata karena perbedaan amil- 
amil yang masuk pada kata yang dimaksud. Dari pengertian tersebut, 
kita dapat memahami bahwa segala sesuatu yang berubah karena 
suatu amil maka disebut mu'rab.'? Menurut para pakar Nahwu, 
pada garis besarnya i 'rab dipahami sebagai perubahan akhir kalimat, 
baik secara perkiraan maupun secara lafazh, karena ada amil masuk 
yang dapat diketahui keberadaannya." Senada dengan 
pengertiannya secara leksikal, arti i'rab adalah merubah dan 
menampakkan'?, ada pula sumber yang mengartikannya sebagai 
tajwid atau tahsin, yakni memperindah.!'9 Lawan dari i'rab adalah 
bina' yang secara bahasa berarti bangunan, tidak lain adalah akan 
tetap terbangun pada bentuk aslinya dalam keadaan bagaimanapun. 
Baik i'rab maupun bina' keduanya memiliki karakteristik yang 
berbeda. 

Ada rambu-rambu yang harus diperhatikan di dalam meng- 
irab kalimat berbahasa Arab, antara lain adalah betul-betul 


13 Musthafa al-Ghalayain, Jami 'ud Durus al-Arabiyah Jilid I, (Beirut: Dar 
al-Kutub al- Ilmiyah, 2005), hal. 14. 


14 Moch. Anwar, /lmu Nahwu Terjemah Matan al-Jurumiyah dan Imrithy, 
(Bandung: Sinar Baru Algensindo, 2014), Cet. ke-33, hal. 11-12. 


15 Ahmad Al-Hasyiimi, al-Oowa'i al-Asasiyah Lillughah al- Arabiyah 
(Jakarta: Dinamika Berkah, tth.), hal 27. 


N6 Fakhruddin Gabawah, al-Tahliil Al-Nahwi Ushuuluhu wa Adillatuhu 
(Lungman-Mesir: al-Syarikah al-Mishriyah al-“Alamiyah: 2002), Cet I, hal 163. 
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memahami makna ayat yang hendak di-i rab, yakni mampu 
mengidentifikasi suatu lafazh berstatus mufrad (tunggal) atau 
murakab (tersusun). Selain harus memahami segi-segi lafazh secara 
lahir, seyogyanya dilengkapi dengan penguasaan terhadap aspek 
batinnya, yaitu kandungan maknanya. Tidak jarang tergelincirnya 
seorang linguis dalam meng-i rab karena kurang memperhatikan 
aspek maknanya dikarenakan hanya berhati-hati akan segi lahn 
(kesalahan tata bahasa) semata. Selain itu, hal lain yang harus 
diperhatikan adalah menelisik akurasi gramatika bahasa Arab. Tidak 
jarang seseorang yang meng-i rab sekadar memperhatikan 
kelayakan (wajhan sholihan) semata, tanpa memperhatikan 
keakuratan gramatiknya, ketidak hati-hatian seperti ini dengan 
mudah akan menggelincirkan seorang peng-i rab. 

Tidak diperdebatkan lagi, kemahiran meng-i rab sangat 
dibutuhkan dalam menafsirkan suatu ayat. Kekurang-jelian 
dalam meng-i rab akan dengan mudah mengubah makna secara 
fatal, belum lagi bila dzaug (cita rasa) bahasa Arab terbilang rendah. 
Salah satu contohnya adalah, dalam OS. Fatir ayat 28, makna bisa 
berubah sangat fatal, jika lafadz Allah dibaca Allaahu, bukan Allaha. 
Sehingga sebagai konsekuensinya, terjemahannya akan menjadi 
“Allah takut kepada hamba-hamba-Nya yang berilmu.” Dari sini 
jelas sekali bahwasannya I/Imu I'rab menjadi salah satu yang 
terpenting dalam memahami ayat-ayat al-Gur'an.!' 

Beberapa perbedaan i rab yang dinukil dan hendak dipaparkan 
disebabkan perbedaan gira'at, dengan catatan keseluruhan gira 'at 
yang berstatus mutawattir yang akan menjadi pijakan, adapun 
perbedaan penafsiran secara otomatis adalah sebuah keniscayaan. 

Ayat-ayat yang terdapat perbedaan Oira'at pada 'rab di 
antaranya berikut ini dengan pembagian : 


17 Abdurrahman bin Abu Bakr Jalaluddin as-Suyuthi, al-Itgaan fi 'Uluum al- 
Ouran, Juz I, ed. INI, 1951, Daar al-Fikr, hal.79. 
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A. Agidah Ilahiyyat 
1. Surat al-Bagarah Ayat 117 : 


Te an 2 Ah en nona 2g 
SA Ipa GEA 3 Ig GG Sa xp 


3 5 - 
P-. 2.2 - 
d 10 
“er - 


(Allah) pencipta langit dan bumi. Apabila Dia hendak 
menetapkan sesuatu, Dia hanya berkata kepadanya, 
“Jadilah!” Maka jadilah sesuatu itu.” (T.O.S. al-Bagarah/2: 
117) 


a. Perbedaan gira'at ( OK 3 


1) Ihmn Amir : membaca dengan nun dibaca fathah 
(23). 
2) Al-haaum - membaca dengan nun dibaca dhammah 
(O3KS).118 
b. Implikasi Tafsirnya 


Cara baca untuk ayat di atas adalah sama, adapun 
yang menjadikannya masuk ke dalam bahasan ini adalah 
perbedaan pada penempatan kata ( UsS& ) dari kalimat 
sebelumnya. Mayoritas Ourra' membacanya secara rafa' 
dengan alasan isti'naf berbeda dengan al-Thabariy yang 
me-rafa -kannya dengan jalan meng-athaf-kannya pada 
kata (Js5 ). Dengan dalih bahwasannya “al-kaun” 
maupun  “al-gaul” pada dasarnya adalah satu 
serangkaian.!!? 


18 | Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h. 183. 


119 | Muhammad bin Jarir bin Yazid bin Katsir bin Ghalib al-Amili, Abu 
Ja'far ath-Thabari, Jami ' al-Bayan fi Ta wil al-Our'an, h. 542-550 
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Ibnu Amir me-nashab-kannya, dengan alasan bahwa 
kata tersebut adalah jawaban dari (WS)."0 Hal ini dikritik 
oleh Abu “Ali dengan dua alasan: pertama, yang tertera 
memang dalam bentuk amr tapi yang sebenarnya 
dimaksudkan adalah khabar. Alasan yang kedua adalah, 
tidak boleh me-nashab-kan fi'il yang dimasuki “fa' al- 
jawab”. Adapun terhadap bacaan versi al-Thabariy, telah 
ditentang oleh Ibn “Athiyyah dengan mengatakan bahwa 
itu adalah sebuah kesalahan dari segi pemaknaan, karena 
hal itu mengindikasikan bahwa berkata (J:& ) dan menjadi 
(5S) adalah hadits (baru). 

Dan pada bacaan kedua, Ahmad ibn Musa 
menyatakannya sebagai sebuah kesalahan («3 ), dan ini 
kembali dibantah oleh Ibn “Athiyyah bahwa itu adalah 
pendapat yang salah sebab gira'at Ibn “Amir termasuk 
sebagai Oira 'at al-Sab 'ah (gira'at mutawatir), gira” at ini 
juga diikuti oleh al-Kisa'i seorang Imam ulama Kufah 
khususnya dalam Ilmu bahasa Arab.'! 

Dari uraian di atas, terlihat bahwa jika yang 
dipertimbangkan hanyalah sisi lafazhnya belaka, maka 
tidaklah salah jika meng-athaf-kan fayakun kepada kata 
yagulu. Namun dari sisi pemaknaan, hal itu bisa berarti 
meng-atahaf-kan kalimat yang dhamir-nya adalah sesuatu 
yang baru (hadits) yakni penciptaan makhluk kepada Yang 
Oadim. 


120 Al-Hasan ibn Ahmad ibn Khalawaih, al-Hujjah Fi al-Oira'at as-Sab'i, 
Cet. IV, h. 88. Lihat pula : karya Khalawaih dalam I'rab al-Oira'at al-Sab' wa 
Tlaluha, (Mekkah, Maktabah al-Khaanji'1i), hal, 241. Di mana dalam surah Yasin 
al-Kisa'i me-nashab-kannya seperti halnya Ibnu “Amir, dan para pakar gira 'ah tetap 
me-rafa”-nya. 


21 Perdebatan lebih lengkap silahkan merujuk ke: Muhammad Ibrahim 
Muhammad Mushthafa, al-Azhari wa al-Oira 'at Our 'aniyyah fi Kitabihi Ma 'aniy 
al-Oira 'at, hal, 195-200. 
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2. Surat al-Buruj Ayat 15 : 


(15 BSA ) & & kemal SA ah 

“yang memiliki “Arsy, lagi Mahamulia.” (T.O.S. al-Buruj/85: 
15) NN 
a. Perbedaan gira'at (x-J! ) : 

1) Hamzah dan al-Kisa'i : membaca majrur dal-nya 

(2) 

2) Al-bagun : membaca rafa' dal-nya Ga ) 

b. Implikasi Tafsirnya 


a. Dibaca kasrah huruf dal-nya yang berarti “ataf pada 
kata ( Jana ). 

b. Dibaca dammah huruf dal-nya yang berarti menjadi 
khabarlain setelah khabarnya kalimat ayat (5 
yag ah). 

Pada ayat inn M. Ouraish Shihab tidak 
menjelaskan perbedaan gira'at yang ada, dan telah 
tampak pada terjemahan beliau di atas bahwa beliau 
menyepakati dan menggunakan bacaan (WA! & 
Mad). hal tersebut ditegaskan kembali dalam 
penafsirannya: "Dialah Pemilik 'Arsy lagi Dia Maha 
Mulia"? 


B. Agidah Nubuwwat 
1. Surat al-Bagarah Ayat 37 : 


& 
PAN 1 INN AO OGAN ed Naa NE ae mk saat YA tas 


122 Al-Hasan ibn Ahmad ibn Khalawaih, al-Hujjah Fi al-Oira'at as-Sab'i, 
Cet. IV, h. 367. 


123 3 M. Guraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, vol.15., 161. 
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“Kemudian Adam menerima beberapa kalimat dari 
Tuhannya, lalu Dia pun menerima tobatnya. Sungguh, Allah 
Maha Penerima tobat, Maha Penyayang.” (Al- 
Bagarah/?:37 e 
a. Perbedaan gira'at (c48 «3 TA H3 1 
1) Ibnu Katsir : membaca huruf mim pada kata ( 23 ) 
dengan fathah. sedangkan huruf ta” pada kata (cas ) 
dengan dhammah ( Sa 3 ja 54 is j. 
2) Al-baaun : membaca dengan huruf mim pada kata 
( zh dengan dhammah. dan membaca ta” pada kata 


(cas ) dengan kasrah (cas 85 Ga 25 Pi ). 


b. Perbedaan gira'at ( 3 ie 3 
Mad badal di dahului oleh dzawatul ya', maka cara 
membacanya dengan 4 (empat ) cara : 
1) Dzatul ya' dengan fath dan mad badal dengan gashr. 
2) Dzatul ya” dengan taglil dan mad badal dengan 

tawassuth. 

3) Dzatul ya” dengan fath dan mad badal dengan mad. 
4) Dzatul ya' dengan taglil dan mad badal dengan mad. 


c. Implikasi Tafsirnya 


Zar”hevari membaca ayat ini der ss" me-nashab- 
kan kata (35!) dan me-rafa '-kan kata NI ), sehingga 
artinya menjadi: “Kalimat-kalimat itu menjumpai (terjadi 
serah-terima) Adam karena dengan itulah Allah 
menyampaikan bahasanya (mengajarksnrva). Demikian 
pula Ibn Katsir membaca nashab kata (35! ) tetapi dengan 
kesan bahwa seakan-akan ayat tersebut berupaya 
menyampaikan “maka beberapa kalimat dari Tuhannya 
mendatangi Adam”, tetapi maksud yang sebenarnya 
adalah (s3Y SLSI (siti) Allah menyampaikan kalimat- 
kalimat itu kepada Adam. 
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Selebihnya para ulama menempatkan C3 sehaoai 
subyek yang meniscayakannya dibaca rafa' dan ( ON ) 
berposisi sebagai obyeknya dibaca nashb,'? demikian 
pula Imam al-Thabari menafsirkan kalimat tersebut 
dengan mengatakan: “Seakan-akan Allah yang akan 
mendatanginya tetapi Adam (yang kemudian datang) 
menemui-Nya untuk menerima (kalimat taubat) tatkala 
Allah mewahyukannya atau dalam pengertian lain maka 
Allah menyampaikan kepada Adam kalimat-kalimat 
taubat. 

Adapun “kalimat-kalimat” yang disampaikan Allah 
kepada Adam, seperti beberapa penafsir lain al- 
Zamakhsyari mengisyaratkan bahwa yang dimaksud 
adalah doa sebagaimana dijelaskan dalam surat al-A'raf 
ayat 23. 126 


BI th Oak dah LA ES C5 NE p 


(23 MIL) 40 Sl Ia 


“Keduanya berkata, “Ya Tuhan kami, kami telah 
menzalimi diri kami sendiri. Jika Engkau tidak 
mengampuni kami dan memberi rahmat kepada kami, 


niscaya kami termasuk orang-orang yang rugi.” (T.O.S. 
al-A'raf/7: 23) 


124 Al-Hasan ibn Ahmad ibn Khalawaih, al-Hujjah Fi al-Oira'at as-Sab'i, 


125 Muhammad bin Jarir bin Yazid bin Katsir bin Ghalib al-Amili, Abu Ja'far 
Ath-Thabari, Jami ' al-Byan fi Ta wil al-Our'an, h. 541. 


126, Abu al-Gasim Mahmud bin Amr bin Ahmad az-Zamakhsyari Jarullah, 
al-Kasysyaf “an Hagaig Ghawamidh at-Tanzil, (Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi, 1407 
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Pendapat yang sama adalah riwayat yang datang dari 
Mujahid, Said bin Jubair, Abi al-“Aliyah, al-Rabi' bin 
Anas, Ibn Abbas, al-Hasan, Oatadah, dan lain-lain.” 


2. Punah aa 2 ana 


“Sungguh, Kami telah mengutusmu (Muhammad) dengan 
kebenaran, sebagai pembawa berita gembira dan pemberi 
peringatan. Dan engkau tidak — akan — diminta 


(pertanggungjawaban) tentang penghuni-penghuni neraka. 
(T.O.S. al-Bagarah/2: 119) 
a. Perbedaan gira'at (EV, ): 
1) Nafi” dan Ya'aub : membaca huruf ta” dengan 
fathah dan lam dengan dibaca sukun (55). 
2) Al-baaun : membaca ta” dangan dhammah dan lam 
dengan dhammah ( J5:5 3 ).128 
b. Implikasi Tafsirnya 
Pada (Jksi Y, ) pada yang me-rafa -kan adapula 
yang men-jazm-kan'??. Imam Nafi” dan Ya'gub 
membacanya tas'al, adapun jumhur membacanya 
tus'alu.8 Dibaca dengan ta' yang di-dhammah pada 
awalnya dan juga berakhir dengan dhammah (bentuk fi'il 


129 Abu al-Fida Ismail bin Umar bin Katsir al-Gurasyi ad-Dimasygi, Tafsir 
al-Our'an al- 'Azhim, (t.tp.: Dar Thayyibah li at-Tauzi' wa an-Nasyr, 1420 H.), h. 
120. 


128 Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h. 183. 


129 Al-Hasan ibn Ahmad ibn Khalawaih, al-Hujjah Fi al-Oira'at as-Sab'i, 
Cet. IV, h. 87. 


130, Muhammad Habsy, al-Oira 'at al-Mutawatirah wa Atsaruha fi Rasmi al- 
gur'ani wa al-Ahkami as-Syar'iyah, Cet. I, h. 66. 
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majhul) yang berarti “tidak ditanyai”. Naib fai 'il-nya 
adalah kata ganti ( Sl ), demikian gira 'at Jumhur. Oira 'at 
yang sedikit berbeda adalah dari Ubay (Jis Las ) dan 
gira'at Ibn Mas'ud (Ji J5 ).8! Menurut Abu Hayyan 
bahwa pada gira'at Ubay ada dua kemungkinan dalam 
memposisikan kedudukannya, bisa jadi sebagai al-Jumlah 
al-Musta 'nifah dan boleh juga dalam kedudukan sebagai 
Hal. Dan untuk gira'at Ibn Mas'ud dipastikan sebagai 
isti 'naf. 

Dengan demikian, apabila lafazh tersebut 
ditempatkan sebagai isti 'naf maka dapat diartikan dengan: 
“Sesungguhnya kami mengutus engkau (Muhammad) 
dengan kebenaran sebagai pembawa berita gembira dan 
pemberi peringatan, dan engkau tidak akan dimintai 
(pertanggung jawaban) tentang penghuni-penghuni 
neraka”, dan jika sebagai hal dapat diartikan dengan 
”Sesungguhnya kami mengutus engkau (Muhammad) 
dengan kebenaran sebagai pembawa berita gembira dan 
pemberi peringatan sementara engkau tidak akan 
dimintai (pertanggung jawaban) tentang penghuni- 
penghuni neraka.” Terhadap bentukan isti'naf, Abu 
Hayyan memaknainya dengan "Sesungguhnya engkau 
(Muhammad) tidak akan ditanyai tentang orang-orang 
kafir perihal apa yang mereka tidak yakini.” 

Namun, ketika lafazh tersebut dibaca dengan versi 
lain berdasarkan gira'at Nafi” dan Ya'gub dalam bentuk 
ma'lum dengan fathah ta' pada awalnya dan berakhir 
dengan baris sukun karena didahului salah satu huruf 
jazam yaitu la nahy (J5 Y), maka akan mengalami 


B1 Al-Habsy tidak menyinggung gira'at dari Ubay yang penulis temukan 
dalam referensi lain, ia hanya menyebutkan ghairu mutawattirah bagi Gira”at Ibn 
Mas'ud: Al-Habsy, al-Oira 'ah al-Mutawathirah wa Atsaruha fi al-Rasm al-Our'ani 
wa al-Ahkam al-Syar 'iyyah, hal, 167. 
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perubahan makna menjadi “Sesungguhnya kami telah 
mengutus engkau (Muhammad) dengan kebenaran sebagai 
pembawa berita gembira dan pemberi peringantan, dan 
janganlah engkau bertanya tentang penghuni-penghuni 
neraka”. Abu Hayyan menjelaskan bahwa pada 
hakekatnya Rasulullah SAW. dilarang oleh Allah SWT. 
untuk bertanya seputar keadaan orang-orang kafir,” hal 
ini ditambahkan oleh al-Zamakhsyari larangan untuk 
mempedulikan para musuh-musuh Allah. 

Ibnu Abu Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas, dari 
Nabi Shalallahu “alaihi wa sallam, beliau bersabda: 


KA Kiai 10 Kali Pess SPL Atasi Cf sela Sai 

JI ga 2 Gb63 
“Telah diturunkan kepadaku ayat: “Sesungguhnya Kami 
telah mengutusmu (Muhammad) dengan kebenaran, 
sebagai pembawa berita gembira dan pemberi 


peringatan. Beliau Shalallahu alaihi — wa 
sallam bersabda: “(Yaitu) berita gembira berupa surga 


, 


, 


dan peringatan dari api neraka. 

Dan firman-Nya, (31! disi 5£ Jk Y 3) “Dan 
engkau tidak akan dimintai (pertanggungjawaban) 
tentang penghuni neraka.” Dibaca oleh mayoritas ulama 
dengan (Sina 3) dengan mendomahkan huruf ta ( &) yang 
berkedudukan sebagai khabar (predikat), yang berarti, 
“Kami tidak akan bertanya kepadamu mengenai kekufuran 


orang-orang yang kafir kepadamu.” 


332 Tbnu “Aadil al-Hanbali, al-Lubah fi “Ulum al-Kitab (Beirut: Dar al-Kutub 
al-Ilmiyyah, 1971), hal, 435-436. 


133 Abu al-Gasim Mahmud bin Amr bin Ahmad az-Zamakhsyari Jarullah, 
al-Kasysyaf “an Hagaig Ghawamidh at-Tanzil, h. 316. 


134, Muhammad ibn Umar Nawawi al-Bantani, Marah Labid li Kasyf Ma'na 
al-Our 'an al-Majid, Cet. I, Juz 1, h. 32. 


155 


Hal ini sama seperti firman-Nya: (Wc 3 £ ala Lila 
Suall ) “Sesungguhnya — tugasmu — hanyalah 
menyampaikan, sedang Kami-lah yang menghisab 
amarah mereka. '(T.O.S. ar-Ra'd/13: 40) dan beberapa 
ayat yang serupa dengan itu. 

Sedangkan ulama lainnya membaca dengan ( dls Y3 
was Halal E£ ) dengan memfathahkan huruf ta, yang 
berkedudukan sebagai nahyu (larangan) dengan arti, 
“Janganlah engkau menanyakan keadaan mereka.” 


3. Surat al-Bagarah Ayat 136 : 
Ian asal JI JA Ta JA Tg ad Ea G5 
S5 Gap inn SA B3 Va BLN jig Ga, 

(136 :2/5 Jl) 4 


“Katakanlah, “Kami beriman kepada Allah dan kepada apa 
yang diturunkan kepada kami, dan kepada apa yang 
diturunkan kepada Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub dan anak 
cucunya, dan kepada apa yang diberikan kepada Musa dan 
Isa serta kepada apa yang diberikan kepada Nabi-nabi dari 
Tuhan mereka. Kami tidak membeda-bedakan seorang pun 
di antara mereka, dan kami berserah diri kepada-Nya.” 
(T.O.S. al-Bagarah/2:136) 
a. Perbedaan gira'at (5241) : 

1) Nafi” : membaca dengan hamzah gantinya ya” tanpa 

tasvdid (S2). 

2) Al-bagun : membaca dengan ya” tasydid (Sl ). 

b. Implikasi Tafsirnya 
Oleh al-Alusi, kalimat (&b bl |), ) adalah badal 
al-ba'dh dari kalimat (lb! Ak & ), sehingga 
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maful/mukhatab (obyek) dari kalimat perintah tersebut 
adalah orang-orang mukmin, bukan orang-orang kafir, 
seirama dengan al-Tabrisy yang mengatakan bahwa 
khitabnya adalah kaum muslimin. Al-Alusi kemudian 
menambahkan, meski dengan alasan yang berbeda, 
bahwasanya itu adalah isti'naf sebagai jawaban dari 
sebuah pertanyaan seakan-akan mereka (orang kafir) 
bertanya “bagaimana (harus) mengikutinya? Maka 
dijawablah dengan bentuk perintah, pertama dengan 
bentuk amr yang mufrad (tunggal) dan kedua dengan 
bentuk jamak. Pendapat yang lain adalah sebagai al-bayan 
wa al-ta'kid terhadap perkataan sebelumnya, itulah 
sebabnya tidak memakai “athaf. Jawaban dengan perintah 
untuk mengimani Allah adalah mutlak sebagai kewajiban 
awal yang harus dipenuhi, dengan mendahulukan 
pemahaman dan pengetahuan tentang keimanan kepada 
Allah dengan sendirinya akan membenarkan pengetahuan 
kita akan kenabian dan pokok-pokok syariat yang lain. 8 

Dua perbandingan mukhathab ini secara cukup jelas 
diperbandingkan juga dalam tafsir Ibnu “Adil al- 
Hanbali. 8 

Sedikit berbeda dengan yang di atas, Abu Hayyan 
justru menawarkan dua opsi, pertama kata ganti (!-8 ) 
kembalinya kepada yang berkata (SJ $ ha laS). 
Diperintahkanya demikian agar mereka menjadi benar dan 
menyatakan kebenaran. Kedua — dan inilah yang 
dinyatakan rajih — adalah kembalinya kepada orang-orang 
mukmin, sebab ayat ini masih terkait dengan kalimat di 


135 Ibnu al-Hasan al-Thabrisi, Majma' al-Bayaan fii Tafsiir al-Our'an 
(Beirut: Dar al-Uluum, 2005), hal, 300. 


36 Mahmud bin Abdullah al-Alusi al-Baghdadi, Ruh al-Ma 'ani fi Tafsir al- 
Our 'an al- Azhim wa al-Sab' al-Matsani, (Beirut: al-Risalah, 2010), hal, 466. 


137 Ibnu “Aadil al-Hanbali, al-Lubab fi “Ulum al-Kitab, hal, 519. 
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ayat sebelumnya (a81 | Als J:), yang kemudian disebutnya 
sebagai (be! bisa ), sedangakan kalimat (&4 Lusi 158) 
disebutnya sebagai (bila » Llsa ). Abu Hayyan kemudian 
menambahkan bahwa dianjurkannya oleh Allah dengan 
mengatakan (mx A4 Jb ) sebagai jawaban pertama, 
dikarenakan ajakan mereka (Yahudi dan Nasrani) untuk 
mengikuti agamanya, sementara di satu sisi kedua 
golongan tersebut adalah golongan yang senantiasa 
bertentangan dan saling mengkafirkan satu sama lain. 
Namun, dibalik pertentangannya tersebut ternyata mereka 
masih memiliki kesepakatan dalam hal kebenaran agama 
Ibrahim. Oleh karenanya: sitixdb SAY) ya dal Gitdlh SSYI 

Untuk lebih menguatkan pendapatnya bahwa yang 
dimaksudkan dari ayat tersebut adalah orang-orang 
mukmin, beliau mengutip sebuah hadis yang diriwayatkan 
dari Abu Hurairah dan telah di-takhrij oleh Imam al- 
Bukhari: 


Oya SEN JET SE JB KAN om BA Il Ie 
GAY) At Ra (21: sel kei nan AS - 


22 


ARI 183 2 " Sela 2 at 163 At AR ag 
tw ii Lg abu EN 1,3 PETALG V3 II 
38 (136 3d 


“Dari Abu Hurairah. r.a, beliau berkata: adalah Ahl al- 
Kitab yang sementara membacakan Kitab Taurat dengan 
bahasa “Ibrani kehadapan kaum Muslimin lalu 
menafsirkannya dengan memakai bahasa Arab, lalu 
Rasulullah berkata: “Janganlah kalian membenarkan Ahl 


138 | Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
6, h. 20. 
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al-Kitab dan jangan pula mendustakannya, akan tetapi 
katakanlah kepada mereka: "Kami beriman kepada Allah 
dan apa yang diturunkan kepada kami” (ayat)” (H.R. al- 
Bukhari) 


4. Surat al-Bagarah Ayat 123 


An abu HN SRI Sate) 
KENA Se Tea SAS A3 tek 
(142 :2/3 il) 4 & aa 


“Orang-orang yang kurang akal di antara manusia akan 
berkata, “Apakah yang memalingkan mereka (Muslim) dari 
kiblat yang dahulu mereka (berkiblat) kepadanya?” 
Katakanlah (Muhammad), “Milik Allah-lah timur dan barat: 
Dia memberi petunjuk kepada siapa yang Dia kehendaki ke 
jalan yang lurus.” (T.O.S. al-Bagarah/2: 142) 


a. Perbedaan gira'at ( Aa 525) 

1) Abu Amr dan Ya'gub : membaca huruf ha' dan mim 
dibaca kasrah ketika washal al Pata 3). 

2) Hamzah, al-Kisa'i dan Khalaf al-Asyir : membaca 
dengan huruf ha? dan min dibaca dhammah ketika 
washal (Ba se) 

3) Al-bagun : membaca dengan huruf ha” dibaca kasrah 
dan mim dibaca dhammah ketika washal (2453 :£ 
3). 

4) Adapun pada saat wagaf semua Ourra” membaca 
dengan huruf ha? dibaca kasrah dan mim dibaca 


sukun. 


139 ' Muhammad Ibrahim Muhammad Salim, Faridah ad-Dahr fi Ta'shil wa 
Jam ' al-Oira 'at , (Kairo: Dar al-Bayan al-Arabi, 1424 H.), Cet. I, Juz, h. 191. 
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b. Implikasi Tafsirnya 


Pada kalimat (ss vs GX ) terdapat perbedaan 
dalam menetapkan siapa yang berkehendak, apakah 
manusia atau Allah. Abu Hayyan menafsirkan dengan (&« 
ailaa eliy). Dengan demikian, hal itu berarti Allah akan 
memberikan hidayah terhadap orang yang 
menghendakinya (&ih8 sky Ye ).40 Penafsiran yang 
berbeda dikemukakan oleh al-Alusi dengan mengatakan: 


Ja lia oya SIM AI et Rela 335 IM adal Ol 
oo Ls uya 


“Sesungguhnya keberpalingan (ke arah kiblat) yang telah 
disebutkan adalah hidayah yang dengannya Allah 
mengkhususkan kepada yang diinginkan-Nya dan Dia 
memilih di antara hamba-hamba-Nya.”! 

Jadi, letak perbedaan yang kedua pemahaman di atas 
adalah pada penentuan subyek dari kata kerja (s5 ) 
tersebut. Bagi Abu Hayyan pelakunya adalah («« ) 
(manusia), sedangkan pendapat al-Alusi adalah Allah. 


5. Suar al-Bagarah Ayat 151 : 
S3 Ula ES 
B3 1 5 2. 2 - 2 - 
SB EN SE bia Hey 

Andar Gk Ju Kelas Ky AI Kilas 

i SEL C: Naa 
Io WAY d3, SSS ate 

“151. Sebagaimana Kami telah mengutus kepadamu seorang 
Rasul (Muhammad) dari (kalangan) kamu yang membacakan 


ayat-ayat Kami, menyucikan kamu, dan mengajarkan 
kepadamu Kitab (al-Our'an) dan Hikmah (Sunnah), serta 


140 Abu Hayyan al-Andalusi, Tafsir al-Bahr al-Muhith, h. 594. 


14! Mahmud bin Abdullah al-Alusi al-Baghdadi, Ruh al-Ma'ani fi Tafsir al- 
Our'an al- Azhim wa al-Sab' al-Matsani, jilid 2, h. 7. 
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mengajarkan apa yang belum kamu ketahui. 152. Maka 
ingatlah kepada-Ku, Aku pun akan ingat kepadamu. 
Bersyukurlah kepada-Ku, dan janganlah kamu ingkar 
kepada-Ku.” (T.9.S. al-Bagarah/2: 151-152) 
a. Perbedaan gira'at ( Ss PE j2 
1) Ibnu Katsir : membaca ya? idhafah dengan fathah 
pada saat washal (SS AS ), sedangkan pada saat 
wagaf dengan sukun (SSI Pt ). 
2) Al-bagun : membaca ya' idhafah dengan sukun saat 
washal dan wagaf (SSS 3S ). 
b. Perbedaan gira'at ( AA NG) 
1) Ya'gaub : membaca dengan ada ya? sukun setelah 
huruf nun, baik saat washal atau wagaf (5, TAG G). 
2) Al-baaun : membaca dengan tidak ada ya” saat washal 
dan wagaf (» 2S). 
a. Implikasi Tafsirnya 


Dari perbedaar gira'at tersebut di atas, tidak 
berimplikasi terhadap penafsiran. 

Sebagian ulama menganggap bahwa kaf di awal 
ayat adalah untuk al-tasybih dan kedudukannya dalam 
i'rab adalah mansub. Mereka kemudian berbeda pada 
apakah mansub-nya sebagai na 'at terhadap masdar yang 
terbuang ataukah sebagai hal dari penggalan kalimat pada 
ayat sebelumnya. Yang melihat sebagai sifat terhadap 
masdar yang terbuang pada akhirnya juga berbeda dalam 
men-tagdir-kan kata yang terbuang itu.'“? 

Dalam kasus ini al-Zamkhasyari berargumen 
bahawa kalimat tersebut keterkaitannya bukan sekadar 
dengan frasa/kalimat sebelumnya, tetapi boleh jadi pula 


42 Mahmud bin Abdullah al-Alusi al-Baghdadi, Ruh al-Ma'ani fi Tafsir al- 
Our'an al- Azhim wa al-Sab' al-Matsani, jilid 2, hal, 18. 
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dengan yang jatuh sesudahnya.'# Pendapat yang merujuk 
ke jumlah setelahnya ini didukung oleh Mujahid, Atha 
dan al-Kalbi, ini pulalah yang dipilih oleh al-Akhfasy, '“ 

Al-Zajjaj' dan Ibn Kiisaan.4$ Dengan demikian 
konsekuensi pemaknaannya adalah “Sesungguhnya 
kalian berada dalam keadaan tidak dapat membaca kitab 
sampai Rasulullah datang kehadapan kalian dengan 
membawa sejumlah ayat yang menakjubkan yang akan 
menjadi petunjuk menuju kebenaran.” Dengan demikian 
maka kaf pada awal ayat di atas bukanlah berfungsi li al- 


tasybih tetapi li al-ta lil 


6. Surat al-Bagarah Ayat 253 : 


BAN Gara Ea ss AS 


PA 2 


uas 23 ter) GA an C5 Sa Haa 
BAE ya panas a53 TE Ga Ka La 


143 Abu al-Gasim Mahmud bin Umar al-Zamakhsyari, al-Kasyaaf “an 
Hagaaigi Ghawaamidhi al-Tanzil wa al-Uyun al-Agaawil fi Wujuuh al-Ta wil, hal, 
347. 


144 Abu al-Hasan al-Akhfasy, Ma'aniy al-Our'an li al-Akhfasy (Kairo: 
Maktabah al-Khaanjji, 1990), hal, 163. 


45 Abu Ishaag al-Zajjaj, Ma 'aniy al-Our'an wa I'rabuhu (Beirut: “Aalim al- 
Kutub, 1988), hal, 227. 


46 Tidak seperti al-Zajjaj yang lebih menyarankan dikembalikan ke jumlah 
berikutnya namun juga membenarkan bila dikembalikan ke jumlah sebelumnya, 
Ibnu Kisan sangat yakin terputus (mungaathi”) dengan jumlah sebelumnya. Lihat 
di: Muhammad ibn Ahmad Kisan ibn Ibrahim al-Nahwi, Ma 'aniy al-Our'an wa 
V'rabuhu (Kairo: Maktabah Imam al-Bukhari, 2013), hal, 362. 


147 Penjelasan dan perdebatan lebih lengkap bisa dilihat dalam Ibnu “Aadil 
al-Hanbali, al-Lubab fi “Ulum al-Kitab, hal, 71-74. 
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Ta me ' - | P 
2 Dena SK Aa pet en Sah aa an Alan Aa nun 
AS Ya naa 5 Sala son Pake » NG an) 
C3 Saba Mar AE SU an Dg 

aa 2 Al La. F - 2 (ga 3 
£& Kn has ES ES AI 


“Rasul-rasul itu Kami lebihkan sebagian mereka dari 
sebagian yang lain. Di antara mereka ada yang (langsung) 
Allah berfirman dengannya dan sebagian lagi ada yang 
ditinggikan-Nya beberapa derajat. Dan Kami beri Isa putra 
Maryam beberapa mukjizat dan Kami perkuat dia dengan 
Rohulkudus. Kalau Allah menghendaki, niscaya orang-orang 
setelah mereka tidak akan berbunuh-bunuhan, setelah bukti- 
bukti sampai kepada mereka. Tetapi mereka berselisih, maka 
ada di antara mereka yang beriman dan ada (pula) yang 
kafir. Kalau Allah menghendaki, tidaklah mereka berbunuh- 
bunuhan. Tetapi Allah berbuat menurut kehendak-Nya.” 
(T.O.S. al-Bagarah/2: 253) 


b. Perbedaan gira'at ( pet) | 


1) Ibn Katsir: membaca huruf dal dengan sukun Cd ). 


2) Al-haann: membaca huruf dal dengan dhammah 


(si 3glhh. 48 
c. Implikasi Tafsirnya 


Pada (| 4S ye) secara masyhur kata Allah dibaca 
rafa ', tetapi ada pula yang me-nashab-kannya dengan fa 'il 
mustatir yang dikembalikan kepada («« ). Untuk bacaan 
kedua ini bisa kita peroleh dari al-Zamakhsari.'”? Abu 
Hayyan dan sebagian besar ulama yang lain cenderung ke 
bacaan pertama dengan dalih bahwa jika dibaca secara 


148 | Muhammad Muhammad Muhammad Salim Muhaisin, al-Hadi Syarh 
Thaibah an-Nasyr fi al-Oira 'at al- “Asyr, Cet. I, Juz 2, h. 32. 


149 Abu al-Gasim Mahmud bin Umar al-Zamakhsyari, al-Kasyaaf “an 
Hagaaigi Ghawaamidhi al-Tanzil wa al-Uyun al-Agaawil fi Wujuuh al-Ta wil, hal, 
477. 


163 


rafa ', yakni mengindikasilan muwajjahah langsung antara 
mukhatab dengan mutakallim dengan tema pembicaraan 
yang bersumber dari Allah. Namun bila dibaca nasab, 
konsekuensinya adalah tanpa bekal materi dari Allah 
secara langsung. ' 

Perbedaan irab di sini sangat menentukan 
keistimewaan yang diberikan Allah (kepada salah 
seorang) di antara mereka (para Nabi) karena mendapat 
kesempatan berbincang dengan Allah tanpa perantara. 
Tidak lain adalah Nabi Musa as. 

Di atas telah disinggung secara amat singkat kajian 
Ilmu al-Gur'an ditelisik dari perbedaan i'rab pada 
beberapa ayat pilihan yang dalam implikasinya 
meniscayakan perbedaan penerjemhan maupun penafsiran 
al-Our'an, adapun yang perlu ditekankan kembali adalah 
bahwa perbedaan gira 'at al-Gur'an bukanlah hasil rekaan 
atau ciptaan para ulama ahli gira'at, melainkan 
periwayatan otentik yang bersambung sampai Rasulullah 
dengan rentetan sanad yang shahih. Adapun perbedaan 
tafsir semata hasil ijtihad para ulama yang berusaha tidak 
keluar dari jalur periwayatan-periwayatan tersebut. 

Oira 'at adalah bentuk plural dari kata “gira'ah' yang 
secara bahasa berarti bacaan. Secara epistemologi, meski 
banyak definisi dari para ulama, secara garis besar gira 'at 
menyangkut tentang cara mengucapkan atau melafalkan 
bacaan al-OGur'an. Bacaan yang dimaksud haruslah seperti 
yang diafirmasi Rasulullah berdasarkan periwayatan yang 
valid. Adapun i'rab, secara disiplin ilmu lahir kemudian. 
Ia adalah salah satu cabang besar dalam ilmu tata bahasa 
Arab, yang mana dengannya akan mempermudah 
seseorang memahami bahasa Arab dengan mengetahui 


150 Abu Hayyan al-Andalusi, Tafsir al-Bahr al-Muhith, h. 282. 
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posisi dan status masing-masing kalimah dalam suatu 
sususan kalam. 

Tradisi periwayatan turun temurun boleh dikata 
masih lestari sampai makalah ini disusun, dengan 
demikian diharapkan corak penafsiran akan terus 
berkembang melewati dan melampaui segala zaman. 
Ibarat pohon yang tumbuh menjalar, ia boleh merambat 
kemana pun yang ia kehendaki tanpa meninggalkan 
akarnya, karena dari akar tersebut ia peroleh nutrisi demi 
keberlangsungannya. Adalah kebinasaan dan kepunahan 
bilamana ia paksakan dirinya terlepas dari akarnya sendiri. 
Demikian pula penafsiran kitab suci, harus tetap berpatok 
pada periwayatan yang afirmatif dan berakar pada gira 'at 
yang ditetapkan dan disepakati. 

Hal berikutnya yang butuh ditandai adalah 
bahwasannya beberapa perbedaan  irab yang 
dikemukakan oleh ulama bahasa dan penafsir terhadap 
suatu kata atau kalimat dalam al-Gur'an hanya sebagian 
yang berpengaruh terhadap perbedaan makna, selain itu 
pesan moral secara global-universal dari setiap ayatnya 
bisa dipastikan memiliki spirit yang serupa. 

Bila dalam satu cara baca yang sama penafsiran bisa 
tidak terhitung ragamnya, lebih-lebih bila berpatokan pada 
cara eja yang tak serupa. Relatifitas penafsiran tidak 
“melukai” keautentikan al-Gur'an, sebaliknya justru 
menunjukkan keistimewaannya yang tiada tandingan. 


Za Sura Ali Imran ayat 161 : 


S 5 Ka 2 beta ET A3 5) 
4& Abe Tang SLS U ES 


“Dan tidak mungkin seorang Nabi berkhianat Pa urusan 
harta rampasan perang). Barangsiapa berkhianat, niscaya 
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pada hari Kiamat dia akan datang membawa apa yang 
dikhianatkannya itu. Kemudian setiap orang akan diberi 
balasan yang sempurna sesuai dengan apa yang 
dilakukannya, dan mereka tidak dizalimi.” (T.O.S. Ali 
'Imran/3:161) 


a. Perbedaan gira'at ( NE 3 ye 
1) Abu Amr, Ashim, dan Ibnu Kasir : membaca huruf 
ya” dengan harakat fathah dan huruf ghain dengan 

harakat dhammah (Sa ). 


2) Al-bagun : membaca dengan huruf ya” dibaca 
dhammah dan huruf ghain dibaca fathah (J5).'5! 


b. Implikasi Tafsirnya 


Ulama gurra” yang membaca dengan mabni ma' lum, 
bahwa Nabi tidak berkhianat kepada shaba-sahatnya, 
dalam hal yang deberikan oleh Allah SWT. berupa harta. 
Argumentasi mereka dalam hal ini adalah, bahwa 
Rasulullah SAW. mengumpulkan ghanimah (harta 
rampasan) pada suatu perang, maka kemudian datang 
sekelompok orang muslim, lalu berkata : kenapa tidak 
segera dibagi ghanimah di antara kita ? maka Rasulullah 
SAW. menjawab, seandainya kamu memiliki emas 
sebesar gunung uhud, maka saya tidak menghalangimu 
untuk mendapatkan dirham, adakah kamu sekalian 
melihatku mencuri ghanimah kamu, kemudian turunlah 
ayat ini, dengan makna, yakni tidak pantas Rasulullah 
menyeleweng dalam membagi ghanimah, tetapi adil, 
setiap orang diberi haknya. 

Sedangkan yang membaca dengan mabni majhul, 
adalah bahwa Nabi tidak dikhianati oleh sahabat- 
sahabatnya, kemudian (—-Y! ) dihilangkan, maka 


151 Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h. 210. 
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tinggallah fi'1 menjadi mabni majhul. Tafsirnya adalah: 
tidak ada bagi Nabi itu dikhianati. 

Hujjah mereka, dengan membaca mabni majhul 
adalah: apa yang diriwayatkan dari Gatadah berkata “tidak 
ada nabi itu dikhianati oleh shabat-sahabatnya, yakni 
orang-orang mukmin yang bersamanya. Ayat ini turun 
kepada Nabi Muhammad SAW. pada waktu perang Badr, 
dan sekelompok dari sahabat Nabi ada yang bekhianat. '?? 

Ulama lain berkata :” tidak pantas Nabi dicurigai 
berkhianat. 

Ibnu Abbas, Mujahid, al-Hasan, dan lain-lainnya 
yang bukan hanya seorang telah mengatakan bahwa tidak 
layak bagi seorang Nabi berbuat khianat. Ibnu Abu 
Hatim mengatakan, telah menceritakan kepada kami 
ayahku, telah menceritakan kepada kami al-Musayyab 
ibnu Wadih, telah menceritakan kepada kami Abi Ishag al- 
Fazzari, dari Sufyan ibnu Khasif, dari Ikrimah, dari Ibnu 
Abbas berkata, bahwa mereka kehilangan sebuah gatifah 
(permadani) dalam Perang Badar, lalu mereka berkata, 
"Barangkali Rasulullah SAW. telah mengambilnya." 
Maka Allah Swt. menurunkan firman-Nya: Tidak mungkin 
seorang Nabi berkhianat dalam urusan harta rampasan 
perang. (Ali Imran/3: 161) Yang dimaksud dengan al- 
gulul ialah khianat atau korupsi. 

Ibnu Jarir mengatakan, telah menceritakan kepada 
kami Muhammad ibnu Abdul Malik ibnu Abusy 
Syawarib, telah menceritakan kepada kami Abdul Wahid 
ibnu Ziyad, telah menceritakan kepada kami Khasif, telah 
menceritakan kepada kami Migsam, telah menceritakan 


152, Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud Al-Baghawi, Ma'alim at- 


Tanzil, (t.tp.: Dar Thayyibah li an-Nasyr wa at-Tauzi', 1417 H.), Cet. I, Juz 1, h. 


528 
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kepadaku Ibnu Abbas, bahwa firman-Nya berikut 
ini: Tidak mungkin seorang Nabi berkhianat dalam urusan 
harta rampasan perang. (Ali Imran/3: 161) diturunkan 
berkenaan dengan gatifah merah yang hilang dalam 
Perang Badar. Maka sebagian orang mengatakan bahwa 
barangkali Rasulullah SAW. mengambilnya, hingga 
ramailah orang-orang membicarakan hal tersebut. Karena 
itu, Allah menurunkan firman-Nya: Tidak mungkin 
seorang Nabi berkhianat dalam urusan harta rampasan 
perang. Barang siapa yang berkhianat dalam urusan 
rampasan perang itu, maka pada hari kiamat ia akan 
datang membawa apa yang dikhianatkannya itu. (Ali 
Imran/3: 161) 

Telah diriwayatkan pula melalui berbagai jalur hal 
yang sama dengan hadis di atas dari Ibnu Abbas. Ayat ini 
membersihkan diri Nabi SAW. dari semua segi perbuatan 
khianat dalam menunaikan amanat dan pembagian 
ganimah serta urusan-urusan lainnya. 

Al-Aufi meriwayatkan dari Ibnu Abbas sehubungan 
dengan firman-Nya: Tidak mungkin seorang Nabi 
berkhianat dalam urusan harta rampasan perang. (Ali 
Imran/3: 161) Misalnya beliau memberikan bagian kepada 
sebagian pasukan, sedangkan sebagian yang lainnya tidak 
diberi bagian. Hal yang sama dikatakan pula oleh Ad- 
Dahhak. 

Muhammad ibnu Ishag mengatakan sehubungan 
dengan firman-Nya: Tidak mungkin seorang Nabi 
berkhianat dalam urusan harta rampasan perang. (Ali 
Imran/3: 161) Yang dimaksud dengan khianat di sini 
menurutnya misalnya ialah beliau meninggalkan sebagian 
dari wahyu yang diturunkan kepadanya dan tidak 
menyampaikannya kepada umat. 

Al-Hasan al-Basri, Tawus, Mujahid, dan ad-Dahhak 
membacanya dengan memakai huruf ya yang di-dammah- 
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kan, sehingga artinya menjadi seperti berikut: Tidak 
mungkin seorang Nabi dikhianati. 

Gatadah dan ar-Rabi” ibnu Anas mengatakan bahwa 
ayat ini diturunkan dalam Perang Badar, yang saat itu 
sebagian dari sahabat ada yang berbuat korupsi dalam 
pembagian ganimah. Ibnu Jarir meriwayatkan dari 
keduanya (Gatadah dan ar-Rabi' ibnu Anas). Kemudian 
Ibnu Jarir meriwayatkan dari seorang di antara mereka, 
bahwa ia menafsirkan gira'at (bacaan) ini dengan 
pengertian dituduh berbuat khianat. 


c. Manfaat Perbedaan 

Bahwa bacaan yang pertama (mabni maklum) 
meniadakan ghulul (khianat) dari Nabi, dan itu adalah hal 
yang harus diketahui dalam agama, karena semua Nabi 
wajib memiliki shifat amanah dan kebenaran. 

Adapun bacaan yang kedua, yakni mabnu majhul 
adalah meniadakan ghulul dari sahabat-saahabat Nabi, 
atau katakana : hilang kemungkinan ghulul dari sahabat- 
sahabat Nabi, kemudian fa'il nya dibuang dan disandarkan 
ke fi'1 yang mabni mabni majhul. 


8. Surat al-Maidah Ayat 3: 

y 21 Hn ara Ta 2 BN aa LA NAN 5 
wal AH Jal KE AN KE ea 
II SI S1 Uap Aa SAI Ajal, Kesal, 
.£ Na ad 2 3 “Fa “ 21 Pd T- - 4 Pe - 
SANG 133 Op ni ASN BS 
ME PA EA PAN ag 
IE any NG Sega Ja AS GA sngajal Gua 
Pa Peta - P3 3, an 2 

A23 Gan SE Sa Sip NASI 
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4 SIN Ka Be 4 0 HA BA T 7 
AN OP SN EA 123 9 Il ya Us NI 


(3 15/35) 4 O EL IS 
“Diharamkan bagimu (memakan) bangkai, darah, daging 
babi, dan (daging) hewan yang disembelih bukan atas (nama) 
Allah, yang tercekik, yang dipukul, yang jatuh, yang ditanduk, 
dan yang diterkam binatang buas, kecuali yang sempat kamu 
sembelih. Dan (diharamkan pula) yang disembelih untuk 
berhala. Dan (diharamkan pula) mengundi nasib dengan 
azlam (anak panah), (karena) itu suatu perbuatan fasik. Pada 
hari ini orang-orang kafir telah putus asa untuk 
(mengalahkan) agamamu, sebab itu janganlah kamu takut 
kepada mereka, tetapi takutlah kepada-Ku. Pada hari ini 
telah Aku sempurnakan agamamu untukmu, dan telah Aku 
cukupkan nikmat-Ku bagimu, dan telah Aku ridai Islam 
sebagai agamamu. Tetapi barangsiapa terpaksa karena 
lapar, bukan karena ingin berbuat dosa, maka sungguh, Allah 
Maha Pengampun, Maha Penyayang” (T.O.S. al-Ma'idah/5: 
3) : 
a. Perbedaan gira'at ( “ae ipa 
1) Abu Ja'far : membaca dengan huruf ya' dibaca kasrah 
bertasydid (&xJ ). 
2) Al-bagun : membaca huruf ya” dengan sukun (xl). 


b. Perbedaan gira'at ( 955-5 ) : 
1) Ya'gub , membaca dengan ada ya' sukun sesudah huruf 
nun (5355 ). 


(9333). 


c. Perbedaan gira'at (“521 46 ): 
1) Nafi”, Ibnu Katsir, Ibnu Amir, al-Kisa'I dan Khalaf al- 


“Asyir : membaca huruf nun dengan dhammah pada 
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saat washal dan huruf tha' dengan dhammah (3s 
33). 

2) Abu Amr, Ashim, Hamzah dan Ya'gub : membaca 
huruf nun dengan kasrah pada saat washal dan huruf 
tha' dengan dhammah (“Ez :5 ). 

3) Abu Ja'far : membaca huruf nun dengan dhammah 
dan huruf tha' dengan kasrah saat washal (“z1 Ke ). 


. Implikasi Tafsirnya 


Oiraat dengan membaca tha' kasrah pada kata 
(0551), adalah dari asal kata (5 ata ) ketika huruf ra” 
yang pertama di-idgham-kan ke huruf ra” kedua, maka 
harakat ra” pertama dipindah ke harakat tha” setelah 
harakat tha?' dubuang, maka menjadi (755). 

Dalam penafsiran gira'at tersebut tidak memberikan 
pengaruh perbedaan pada penafsiran. 

Pada ayat ini Allah SWT. memberitahukan kepada 
hambanya, berita yang mengandung larangan melakukan 
hal-hal yang diharamkan oleh Allah SWT. ada 10 
(sepuluh) macam hal yang dihramkan pada ayat ini : 

1) Bangkai, yaitu hewan yang mati bukan karena 
disembelih. 

2) Darah, yaitu darah yang mengalir, yang dikeluarkan 
dari hewan. 

3) Daging babi, yaitu semua bagian-bagian dari hewan 
babi itu, baik “daging, tulang, kulit, lemak dan lain- 
lainnya. 

4) Hewan yang disembelih untuk selain Allah, ketika 
menyembelih menyebut selain Allah. 

5) Binatang yang tercekik. 

6) Binatang yang terpukul. 

7) Binatang yang jatuh. 

8) Binatang yang ditanduk. 
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9) Binatang yang diterkam binatang buas, kecuali yang 
sempat disemebelih. 

10) Binatang yang disembelih untuk berhala. 

Juga diharamkan mengundi nasib dengan anak panah. 

Ketika Allah SWT. memberikan peringatan kepada 
orang-orang mukmin agar jangan sampai melakukan hal- 
hal yang diharamkan, sekaligus menekankan agar 
berpegang teguh dengan syari'at Allah SWT. dan 
memberikan kabar gembira dengan kemenangan, maka 
pada hari arafah, pada tahun haji wada”, bertepatan 
denagan hari jum'at, pada tahun 10 hijriyah yaitu pada 
haru turunnya ayat ini. 

Allah SWT. memberikan kabar gembira dengan tiga 
hal pokok dalam ayat ini : 

1) ( Kar Kd SSI Se ) “Pada hari ini telah Aku 
sempurnakan agamamu untukmu” yaitu Islam, maka 
aku telah menjelaskan syari'at, termasuk diantaranya 
: hukum halal dan haram dengan jelas. 

2) (Gi Ti 2 SA, ) “dan telah Aku cukupkan nikmat- 
Ku basi? maka sudah tidah haji bersamamu orang 
musyrik, ditaklukannya Mekah, berbondong-bondong 
orang masuk agama Islam. 

3) (Es ANU S6 Sx033 ) “dan telah Aku ridai Islam 
sebagai agamamu. “ 

Tiga berita gembira yang terkandung dalam ayat 
itu telah menjadi kenyataan. Rasulullah SAW. setelah 
turunnya ayat ini masih hidup 81 hari lagi, kemudian 
wafat. Dengan turunnya ayat ini, maka orang yahudi 
berkata kepada Sayyidina Umar, seandainya ini turun 
pada kami, maka kami jadikan hari raya, sebagaimana 
dijelaskan dalam riwayat berikut ini : 
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Oei SO AA Bekal IE pb yi Hb 3 
AI 3 ab IS ale WN Ge 
KIE Jo al Iyis s6 OA 35 IA en 23 
Dn 3G R5 OA an la 
SI ET pan MY ma ag Os Itik 

2533 mu (K3 


“Dari Tharig bin Syihab dia berkata, Orang-orang 
Yahudi mengatakan kepada Umar, "Sesungguhnya 


CI ino 


kalian membaca satu ayat, seandainya ayat itu 
diturunkan kepada kami, maka hari turunnya ayat 
tersebut pasti akan kami jadikan hari raya." lalu Umar 
menjawab, "sesungguhnya aku sangat tahu dimana 
ayat tersebut diturunkan, pada hari apa diturunkan, 
dan di mana Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam 
berada ketika ayat tersebut diturunkan, bahwa ayat 
tersebut diturunkan pada hari Arafah dan kami demi 
Allah pada waktu itu sedang melaksanakan wukuf di 
Arafah." Sufyan berkata” aku ragu tentang: "hari 
Jum'at atau bukan." yaitu ayat, "Pada hari Ini telah 
Kusempurnakan untuk kamu agamamu, dan telah Ku- 
cukupkan kepadamu nikmat-Ku, dan telah Ku-ridhai 
Islam itu jadi agama bagimu."(T.O.S. al-Ma 'idah/5: 


3) 


153 Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
6, h. 50. Lihat juga ) Muslim bin al-Hajjaj Abu al-Hasan al-9usyairi An-Naisaburi, 
Shahih Muslim, Juz 4, h. 2312. 


173 


C. Agidah Ghaibiyyat 
1. Surat al-Bagarah Ayat 28 : 


2 yes ae aa ad IL en en “g 

(an . 0 » un bat AN : AN 2S 
3 Saga Sk Ba 33» AN 2 5 
P 2 3 1 3 : 2 
(28 :2/8 4) 6 @ oa dl 3 Su 

- 


Bagaimana kamu ingkar kepada Allah, padahal kamu 
(tadinya) mati, lalu Dia menghidupkan kamu, kemudian Dia 
mematikan kamu lalu Dia menghidupkan kamu kembali. 
Kemudian kepada-Nyalah kamu dikembalikan.” (T.O.S. al- 
Bagarah/2: 28) 


a. Perbedaan gira'at ( 532553 ): 
1) Ya'gub : membaca huruf ta” dengan fathah dan huruf 
jim dengan kasrah (5-5). 
2) Al-bagun : membaca huruf ta? dengan dhammah dan 
huruf jim dengan fathah (51455 ). 
b. Implikasi Tafsirnya 

Hujah jumhur gira'at yang membaca (055) 
dikarenakan fi 'I-fi'l sebelum kata ini semua fa'il 
(subjeknya) ialah Allah. Kemudian fi ini dipasifkan 
(majhul) karena telah diketahui siapa sebenarnya fa “il 
dalam narasi tesebut.“ Berdasarkan fakta ini, Ibn 
Hayyan menuturkan bahwasanya bacaan jumhur lebih 
fasih.” 

Adapun (&fpse5 ) tidak mengikuti alur narasi 
dengan fi I-fi'l pendahulunya. Karena bukanlah suatu 
keharusan untuk membutuhkan lain bila ingin 
mengembalikan seseorang. Karena bisa jadi orang 
tersebut kembali dengan sendirinya. 

Adapun dalam segi substansi, keduanya sama saja. 
Karena, tujuan dari ayat ini adalah kembalinya manusia 
kehadapan Allah pada hari akhir nanti. Dalam 
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perspektif gira'at jumhur,segenap manusia akan 
dikembalikan ke alam akhirat oleh Allah Sedangkan 
dalam perspektif gira'at Ya' gub, secara otomatis segena 
manusia kembali dengan sendirinya. 


2. Surat al-Bagarah Ayat 210 : 


SAS Al ga Je ga Ls SI saja Jap 
(210 :2/3 Jl ) 403 TN Ab 


“Tidak ada yang mereka tunggu-tunggu kecuali datangnya 
(azab) Allah bersama malaikat dalam naungan awan, 
sedangkan perkara (mereka) telah diputuskan. Dan kepada 
Allah-lah segala perkara dikembalikan.” (T.O.S. al- 
Bagarah/2: 210) 

a. Perbedaan gira'at ( Sd, NY 

1) Abu Ja'far : membaca dengan membaca kasrah ta” 
(KIdk 

2) Al-bagun : membaca dengan dhammah ta” ( Sdh jk 

b. Perbedaan gira'at (74 A5): 

1) Ya'gub, Hamzah, al-Kisa'i, khalaf, Ibnu Amir: 
membaca huruf ta?” dengan fathah dan huruf jim 
dengan kasrah (355 4-55). 

2) Al-bagun (Nafi, Ibn Katsir, Abu Amr, Ashim, dan Abu 
ia far) : membaca ta” dengan dhammah dan huruf jim 
dengan fathah (335 S5 ht 

c. Implikasi Tafsirnya 


Kata (45 Dil, ) oleh al-Hasan, Abu Haywah dan 
Abu Ja'far dibaca majrur sebagai 'athaf dari (J5 8) atau 
athaf dari (xl). Sedangkan bacaan Jumhur adalah rafa' 


154 Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, , Cet. II, Juz 1, h. 170. 
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karena 'athaf-nya dari Allah, bacaan ini didukung oleh 
Abdullah yang membaca ayat tersebut dengan (setb Ul Y! 
Jls SAS Dll 4 dil), yakni yang mereka nanti-nantikan 
melainkan datangnya Allah dan Malaikat dalam naungan 
awan. 

Kata («Y| 53, ) Abu Hayyan meng-athaf-kannya 
kepada (ai) dengan menempatkan bentuk madhi pada 
posisi mustagbal'. Tetapi oleh al-Zamakhsyari dengan 
berpatokan kepada bacaan Mu'adz ibn Jabal membacanya 
(3! sai, ), beliau mengathafkannya kepada 
Malaikat.!58 Yang lain menambahkan bahwa jika 
demikian («&) dalam hal ini bermakna (s&! ) sehingga 
dikatakan: (A55 Dkall $ aLaat! Ga Jl ).137 


D. Figh Ibadah 
1. Surat al-Bagarah Ayat 144 : 


na Na ra Loe pena Ga AN MAAN HAN ira TK 
5 Mn 
PU dang Atom san as 


“Kami melihat wajahmu Webaai sering PAR 
ke langit, maka akan Kami palingkan engkau ke kiblat yang 
engkau senangi. Maka hadapkanlah wajahmu ke arah 


155 Abu Hayyan al-Andalusi, al-Bahr al-Muhith, h. 134. 


156, Abu al-Gasim Mahud bin Amr bin Ahmad az-Zamakhsyari Jarullah, al- 
Kasysyaf 'an Hagaig Ghawamidh at-Tanzil, h. 419, Mahmud bin Abdullah al-Alusi 
al-Baghdadi, Ruh al-Ma 'ani fi Tafsir al-Our'an al- “Azhim wa al-Sab' al-Matsani, 
Jilid 2, h. 99. 


157Abu Hayyan al-Andalusi, al-Bahr al-Muhith, hal. 134. 
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Masjidilharam. Dan di mana saja engkau berada, 
hadapkanlah wajahmu ke arah itu. Dan sesungguhnya 
orang-orang yang diberi Kitab (Taurat dan Injil) tahu, 
bahwa (pemindahan kiblat) itu adalah kebenaran dari Tuhan 
mereka. Dan Allah tidak lengah terhadap apa yang mereka 
kerjakan.” (T.O.S. al-Bagarah/2 :144) 
a. Perbedaan gira'at (5 Aa ke ya 

1) Nafi”. Ashim, Ibnu Katsir. Abu Amr, Ruwais.dan 

Khalaf al-Asvir : membaca dengan va” (Askxx ). 

2) Al-bagun : membaca dengan ta? (3s Jet I8 

b. Implikasi Tafsirnya 


Kalimat terakhir dari ayat tersebut dapat 
memunculkan dua makna yang berbeda, pertama adalah 
janji dari Allah (x-s) dan yang kedua dapat berarti 
ancaman (26 3). Hal ini dikarenakan pembacaan ulama 
terhadapnya ada dua macam. Ibn “Aamir, Hamzah dan al- 
Kisa'1 membacanya dengan ta' (dalam bentuk mukhatab) 
(Usks5 ). Berbeda dengan yang lain membacanya dalam 
bentuk ghaib (Usb)? 

Oira'ah dari Ibn “Aamir, Hamzah dan al-Kisa'i 
menunjukkan bahwa yang dimaksud (fa'ilnya) adalah 
orang mukmin berdasarkan kalimat sebelumnya yaitu 
(2755 Sa sa, IJ,3). Jika demikian, terjemahannya adalah 
“Dan Allah sekali-kali tidak lengah dari apa yang kalian 
kerjakan”. Sehingga di sini berarti sebuah janji terhadap 
orang-orang mukmin yang memalingkan arah kiblatnya ke 
Masjid al-Haram. 


18 Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h. 187. 


159 Abi Amru Uthman ibn Sa'id ad-Daani, Jami' al-Bayaan fi al-Oira'at al- 
Sab' al-Masyhuurah, (Beirut: Dar al-Kutub al- Ilmiyyah, 1971), hal, 410. 
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Bagi yang membacanya dengan huruf ya' tentu yang 
mereka maksudkan adalah Ahl al-Kitab yang enggan turut 
memalingkan kiblatnya, meskipun telah mereka ketahui 
bahwa berpaling ke Masjid al-Haram betul-betul dari 
Allah. Sehingga di sini mengandung arti ancaman 
terhadap mereka (Ahl al-Kitab), “Dan Allah sekali-kali 
tidak lengah dari apa yang mereka kerjakan.” Dan bacaan 
inilah yang “populer” dipilih lantaran ada “clue” dari 
jumlah sebelumnya yakni, (aw 0s Gal il ).160 

Ada juga yang memilih jalan tengah yaitu 
diperuntukkan kepada seluruh manusia sehingga akan 
menjadi ancaman bagi yang ingkar dan sekaligus janji bagi 
yang beriman. Abu Hayyan menambahkan bahwa dari 
kedua model pembacaan tersebut, baik dengan ta' ataupun 
ya', keduanya mengandung makna bahwa sesungguhnya 
Allah sama sekali tidak akan tidak menghitung amal 
hambanya dan tidak akan pernah lengah dari segala 


perbuatannya.'?! 


2. Surat Bana isa Ayat 197 : 
Ha Ha. bai Haa 2 23 


£9 Li Kuto 35, a83 Pa z5 ET 53383 


“(Musim) haji itu (ada) bulan-bulan yang telah dimaklumi. 
Barangsiapa mengerjakan (ibadah) haji dalam (bulan-bulan) 
itu, maka janganlah dia berkata jorok (rafats), berbuat 
maksiat dan bertengkar dalam (melakukan ibadah) haji. 


160 Al-Husan ibn Ahmad ibn Khalawaih, al-Hujjah Fi al-Oiraat as-Sab', Cet. 
IV, h. 82-83. Dijelaskan pula identifikasi pada masing-masing ayat yang berakhir 
serupa, yakni: OS. al-Bagarah: 74: 85, 149. 


161 Abu Hayyan Al-Andalusi, Tafsir al-Bahr al-Muhith, h. 604. 
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Segala yang baik yang kamu kerjakan, Allah mengetahuinya. 
Bawalah bekal, karena sesungguhnya sebaik-baik bekal 
adalah takwa. Dan bertakwalah kepada-Ku wahai orang- 
orang yang mempunyai akal sehat!” (T.O.S. al-Bagarah/2: 
197) 


a. Perbedaan gira'at (Je Yg 3G EKNG ): 
1) Ibn Katsir, Abu Amr, Ya'gub dan Abu ja'far : 


membaca huruf tsa” dan gaf dengan dhammah bersama 
tanwin, “edangkan huruf lam (Ji) dengan fathah (YG 
Ja 35 ). 

2) Abu Ja'far : membaca huruf tsa”, gaf dan lam ( dls) 
dengan dhammah bersama tanwin (SK Goa S Ih, Or 3, YG 
Jis ). 

3) Al-Bagun : membaca huruf tsa' dan gaf serta huruf lam 
(Jis ) dengan fathah tanpa tanwin (53 PET 3 35 YG 
Jlae ). dengan membaca nashb pada ketiganya. 

b. Perbedaan gira'at (»: an) 


1) Abu Amr dan Abty Ja'far : membaca dengan ada huruf 
ya” di akhir pada saat washal (3,814 ). 

2) Ya'gub : membaca dengan ada ya? di akhir, baik pada 
saat washal atau wagaf (535 5). 

3) Al-bagun : membaca dengan tanpa huruf ya” di akhir, 
baik pada saat washal atau wagaf (y: 3515) 


c. Implikasi Tafsirnya 


Ourra' Yang membaca dengan gira'at pertama 
(dengan raf”) memaknai ayat tersebut : (Os Y 5 3,0 SL Y 
Gm ) “tidak ada rafats dan tidak ada fusug” maka 
menjadikan kalimat khabar ini sebagai kalimat nahyi. 
Adapun mereka yang tidak membca rafa”, tetap membaca 
(“3 Jis ), yakni dibaca dengan nashab, dengan 
memperkirakan makna, tidak ada jidal (perdebatan) dalam 
hal masalah waktu haji, yakni tidak ada keragu-raguan 


179 


dalam masalah waktu haji, adalah di bulan dzulhijjah, 
berdasarkan firman Allah SWT. di awal ayat ini. “(Musim) 
haji itu (pada) bulan-bulan yang telah dimaklumi”. 

Abu Ubaid al-Gasim ibn Salam berkata : berbeda- 
beda huruf menurut mereka karena mereka menjadikan 
(6 shd Yg G6) DG ) dengan makna nahyi, yakni jangan ada 
rafats dan jangan ada fusug, dan mereka menafsirkan (Y5 
Si Ja) bahwa tidak ada keraguan dalam hal haji, 
tidak ada perbedaan bahwa itu dilaksanakan di bulan dzul 
hyjah. 

Berdasarkan gira'at kedua menafsirkan ayat ini 
dengan menafikan ketiganya (rafats, fusug, dan jidal), 
berdasarkan apa yang diriwayatkan dari Ibnu Abbas, 
berkata yang dimaksud ( ea & Ja Y3 ) yakni jangan 
mendebat temanmu sehingga menjadikannya marah. Ibnu 
Abbas tidak berpendapat seperti pendapat pertama, tetapi 
Ibnu Abbas menjadikannya nafy seperti pada dua kata 
sebelumnya, yakni rafts dan fusug, dan huruf nahyi itu 
masuk pada ketiganya. 


. Manfaat gira'at : 


Kedua gira'at ini memberikan makna larangan rafats 
dan fusug. gira'at yang pertama membarikan makna 
“jangan ada rafats jangan ada fusug dalam haji, sedangkan 
gira'at yang kedua, jangan kamu melakukan rafats dan 
fusug. Oira'at yang pertama memberikan makna, larangan 
rafats dan fusug sepanjang waktu menjalankan haji, 
sedangkan gira'at kedua memberikan makna, larangan 
rafats dan fusug dalam segala bentuknya, gira'at pertama 
memberikan makna umum sedangkan gira'at kedua 
memberikan makna muthlag. 

Abu Zar'ah berkata: Hujjahnya gurra” yang 
membaca fathah, bahwa itu lebih baligh dalam 
memberikan makna, karena kalau dibaca fathah, maka 
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berarti menafikan semua rafats dan fusug sebagaiman 
dikatakan (3 )Y) maka berarti menafikan suluruh jenis 
keragu-raguan, dan apabila dibaca raf” ditanwin, maka 
seolah yang dinafikan Cuma satu saja, maka dibaca fathah 
lebih utama, karena nafyi itu lebih umum. 


3. Surat al-Maidah ayat 6 : 
Sa WA apk II 3 ISI hal gal Ket » 
KI S3 Sast 2. SAI Susi, 
Tag Aa EA 5S 5 GG Ea ol 
Pearjin big JAN Sad In 3 KAS 
AN Na : 3 Sial Kana Pa aa 


“Wahai orang-orang yang beriman! Apabila kamu hendak 
melaksanakan salat, maka basuhlah wajahmu dan tanganmu 
sampai ke siku, dan sapulah kepalamu dan (basuh) kedua 
kakimu sampai ke kedua mata kaki. Jika kamu junub, maka 
mandilah. Dan jika kamu sakit atau dalam perjalanan atau 
kembali dari tempat buang air (kakus) atau menyentuh 
perempuan, maka jika kamu tidak memperoleh air, maka 
bertayamumlah dengan debu yang baik (suci), usaplah 
wajahmu dan tanganmu dengan (debu) itu. Allah tidak ingin 
menyulitkan kamu, tetapi Dia hendak membersihkan kamu 
dan menyempurnakan nikmat-Nya bagimu, agar kamu 
bersyukur.” (T.O.S. al-Ma'idah/5 : 6) 
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a. Perbedaan gira'at (SL, 1s 
1) Nafi', Ibnu Amir, Hafsh, al-Kisa'i, dan Ya'gub: 
membaca huruf lam dengan fathah (S 5 Sp ). 
2) Al-bagun : membaca hufruf lam dengan kasrah 
(S3). 
b. Perbedaan gira'at ( an AB) : 
1) Hamzah, al-Kisa'i, dan Khlaf al-“Asyir : membaca 
dengan huruf alif (#23 5 ). 1 
2) Al-bagun : membaca dengan tanpa huruf alif (3 0. 


c. Implikas Tafsirnya 


Pokok persoalan yang akan dijelaskan berkaitan 
dengan ayat di atas adalah tentang gira'at (Sls)l) yang 
berimplikasi pada apakah di dalam berwudhu kedua kaki 
wajib dicuci atau hanya wajib diusap dengan air saja. Ibnu 
Katsir, Hamzah dan Abu Amr membacanya dengan 
kasrah lam sehingga terbaca arjulikum ( Slash ), sedang 
Nafi, Ibn Amir, Hafsh dan al-Kisa'i membacanya dengan 
fathah lam sehingga menjadi arjulakum (Sa 
Bacaan arjulakum menurut pembacanya adalah ma 'thuf 
kepada wujuhakum. Konsekwensi hukum yang muncul 
dari gira'at ini adalah bahwa ketika berwudhu hendaklah 
kaki itu dibasuh sama dengan wajah dibasuh.'?? Selain 
dasar gira'at itu menurut mereka juga ditopang oleh hadis 
Rasulullah SAW. riwayat Bukhari yang mengancam orang 
berwudhu tanpa mencuci tumit dengan api neraka.!'5 
Hadits tersebut berbunyi: 


162 Tbn Mujahid, Kitab al-Sab'ah fiy al-Oira 'at (Mesir: Dar al-Ma'arif, t.th.) 


163 Muhammad ibn Ali ibn Muhammad asy-Syaukani, Tafsir Fath al-Oadir, 
(Beirut: Dar ibn Katsir, 1414 H.), Cet. I, Juz 2, h. 20. 


164 Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al-Bukhari, Juz 
6, h. 27. 
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IA lead Bas SIA IG yap gi AN ale 3 
Paid Aku SILAM Giagi 83 UG3G GAS in 3 alas 
3 5 IE s3 UI SE eni Ulas Yoga 3 

USG 31 oa AN ea PLESU 


“Dari Abdullah ibn Umar berkata: Dalam suatu 
perjalanan bersama kami, Rasulullah tiba belakangan. 
Kami menunggu beliau, sampai-sampai — kami 
mengakhirkan shalat Ashar. Setelah beliau tiba, kami lalu 
berwudhu dan kami hanya mengusap kaki kami (dengan 
air). Lalu Nabi SAW. berseru dengan suara yang tinggi : 
“Api neraka ganjarannya bagi orang yang mengabaikan 
mencuci tumit (dalam berwudhu). Hal ini diulanginya 
sampai dua atau tiga kali.” 


4. Surat al-Maidah Ayat 95 : 
SE ya Ap KAN BEN pa A3 Mba 
Sis HE SEA Leujata ker 
pedas HS Ane IS sa ta 

AN IE 5 Esa la AAN Men Is 8d 


& 

KOES AG 
“Wahai orang-orang yang beriman! Janganlah kamu 
membunuh hewan buruan, ketika kamu sedang ihram (haji 
atau umrah). Barangsiapa di antara kamu membunuhnya 
dengan sengaja, maka dendanya ialah mengganti dengan 
hewan ternak yang sepadan dengan buruan yang dibunuhnya, 
menurut putusan dua orang yang adil di antara kamu sebagai 
hadyu yang dibawa ke Ka'bah, atau kafarat (membayar 
tebusan dengan) memberi makan kepada orang-orang miskin, 
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atau berpuasa, seimbang dengan makanan yang dikeluarkan 
itu, agar dia merasakan akibat buruk dari perbuatannya. 
Allah telah memaafkan apa yang telah lalu. Dan barangsiapa 
kembali mengerjakannya, niscaya Allah akan menyiksanya. 
Dan Allah Mahaperkasa, memiliki (kekuasaan untuk) 
menyiksa.” (T.O.S. al-Ma'idah/5: 95) 


- 


a. Perbedaan gira'at ( Ja isa): 

1) Ashim, Hamzah, al-Kisa'i, Ya'gub, dan Khalaf al- 
“Asyir: membaca huruf hamzah dengan tanwin, dan 
huruf lam dengan dhammah atau raf ( (z 2155) dengan 
dibaca raf” dua-duanya. 

2) Al-bagun : membaca huruf hamzah dengan dhammah 
tidak bertanwin dan huruf lam dibaca kasrah atau 
khafah (Fa #23) 9 

b. Perbedaan gira'at (445 3S ): 

1) Nafi', Ibnu Amir dan Abu Ja'far : membaca huruf ta” 
dengan dhammah tanpa tanwin dan huruf mim dengan 
kasrah (45 5S ). 

2) Al-bagun : membaca huruf ta' dengan dhammah tanwin 
dan huruf mim dengan dhammah (5 BS ). 


c. Implikasi Tafsirnya 


Ourra' yang membaca dengan rafa” pada dua- 
duanya, yang berarti shifat dan maushuf, maknanya: maka 
padanya balasan, seperti apa yang dibunuhnya. Maka kata 
(& Jk) sebagai na't atau sifat dari («158 ), bisa juga 
diperkirakan, bahwa (21538 ) mubtada' dan (“4 Sis) 
menjadi khabar, maka maknanya sama dengan : (Si «| jas 
JS La Jis Jasll ) “maka balasan perbuatan itu adalah sama 
dengan apa yang ia bunuh '. 


165 | Muhammad Muhammad Muhammad Salim Muhaisin, al-Hadi Syarh 
Thayyibah an-nasyr fi al-Oiraat al-'Asyr, (1417 H.), Cet. I, Juz 2, h. 178. 


184 


Adapun penafsiran sesuai bacaan gira'at yang kedua, 
yakni membaca jar (Jis ) dengan susunan mudhaf dan 
mudhaf ilaih, adalah “maka balasan seperti yang 
dibunuhnya itu adalah wajib baginya”. 

Oira'at ini memengaruhi banyaknya madzhab figh, 
mengikuti adanya perbedaan riwayat dalam hal ini. 
Madzhab Hanafi berpendapat, siapa yang membunuh 
hewan buruan, maka dia harus menggantinya dengan 
membayar tebusan dengan dirham sesuai hewan yang 
dibunuhnya, kemudian ia membeli hewan seharga hewan 
yang ia bunuh. 

Asy-Syafi'iyyah memilih pendapat, bahwa orang 
yang sedang ber-ihram apabila ia membunuh hewan 
buruan di tanah haram, maka wajib ia menggantinya 
seperti hewan yang dibunuh apabila ia menemukannya, 
tetapi apabila ia tidak menemukan yang sama, maka baru 
ia boleh membayar tebusan dengan harganya, dengan 
dalil, bahwa setiap balasan itu harus sama, (Jis slj3 ), 
adapaun sesuatu yang tidak ditemukan padanannya, maka 
kembali kepada harganya. 

Al-Hanafiyyah telah memberlakukan ga'idah ini 
dalam banyak masalah kafarat dan nadzar, seperti juga 
pada zakat fithrah. madzhab Hanafi juga telah banyak 
mempraktekkan kaidah ini dalam tafsir. Maka secara 
simple bisa dikatakan bahwa yang dipilih oleh al- 
Hanafiyah tertuju kepada apa yang dituntut yaitu 
menginfagkan harga dari hewan yang dibunuh, 
berpedoman pada gira'ah mutawatirah, karena susuatu itu 
tidak disandarkan kepada dirinya. Abu Hanifah berkata: 
wajib membayar harga karena membnuh hewan buruan. 


Manfaat gira'at : 


Dua gira'at ini membuka cakrawala luasnya figh 
Islam dan mendetil, maka setelah gira'at ahlul kufah 
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dengan membaca raf” itu menunjukkan wajibnya 
mumatsalah (sama), untuk mewujudkan detilnya balasan 
dalam putusan. Sedangkan gira'at al-bagun dengan dibaca 
khafdh atau jar sebagai mudhaf ilaih memberitahukan 
bolehnya pindah ke harga dalam balasan. Hal ini 
mendorong diamalkannya dua gira'at secara bersama- 
sama, sesuai dengan madzhab Syafi'i dalam hal yang ada 
padanannya, dalam satu sisi, dan dalam hal yang tidak ada 
padanannya. 

Madzhab Maliki mengkompromikan dua gira'at 
tersebut, yaitu menjadikan tebusan itu dengan pilihan, di 
antara memotong binatang yang sama dan membayar 
dengan harganya. Inti madzhab maliki adalah, bahwa 
balasan membunuh hewan buruan itu adalah memilih dari 
salah satu tiga pilihan, seperti fidyah hewan yang dibunuh, 
harga hewan yang dibunuh diganti dengan makanan, atau 
mengganti makanan itu dengan puasa, satu mud satu hari 
puasa. 


5. Surat al-Muzzammil Ayat 20 : 


AA lp la Ja GE Sea EN Aa 
ses iSnn selananjis 
Sen SUK EA Ga ISU SE 
ea J3 Ia AE NN 5 aah 
PAN mau AGAN jasa at 
Tan AU ea S3 
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Nanga - me ee mana PE ae 
ad SA bike TN Jaa Ya yh al Ke GAS 


Tg mua 
KO as 
“Sesungguhnya Tuhanmu mengetahui bahwa engkau 
(Muhammad) berdiri (salat) kurang dari dua pertiga malam, 
atau seperdua malam atau sepertiganya dan (demikian pula) 
segolongan dari orang-orang yang bersamamu. Allah 
menetapkan ukuran malam dan siang. Allah mengetahui 
bahwa kamu tidak dapat menentukan batas-batas waktu itu, 
maka Dia memberi keringanan kepadamu, karena itu bacalah 
apa yang mudah (bagimu) dari al-Our'an, Dia mengetahui 
bahwa akan ada di antara kamu orang-orang yang sakit, dan 
yang lain berjalan di bumi mencari sebagian karunia Allah, 
dan yang lain berperang di jalan Allah, maka bacalah apa 
yang mudah (bagimu) dari al-Our'an dan laksanakanlah 
salat, tunaikanlah zakat dan berikanlah pinjaman kepada 
Allah pinjaman yang baik. Kebaikan apa saja yang kamu 
perbuat untuk dirimu niscaya kamu memperoleh (balasan)nya 
di sisi Allah sebagai balasan yang paling baik dan yang paling 
besar pahalanya. Dan mohonlah ampunan kepada Allah, 
sungguh, Allah Maha Pengampun, Maha Penyayang.” 
(T.O.S. al-Muzzammil/73: 20) 
a. Perbedaan gira'at ( tu) 3 ): 
1) Hisyam : membaca huruf lam pada kata (5 ) dengan 
sukun. ' 
2) Al-bagun : membaca lam pada kata (38 ) dengan 
dhammah. i 
b. Perbedaan gira'at (El 4153): 
1) Ibnu Katsir, Ashim, Hamzah al-Kisa'i dan Khalaf al- 
“Asyir : membaca huruf fa” dan huruf tsa” kedua pada 


dua kata dengan fathah serta dua huruf ha' dengan 
dhammah (“&5 44553). 
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2) Al-bagun : membaca huruf fa? dan huruf tsa” kedua 
dengan kasrah serta dua huruf ha' dengan kasrah 
(ole st7 ) 

Implikasi Tafsirnya 

Oira'at yang pertama memberikan hujjah bahwa 
dibaca nashb itu lebih shahih, berdasarkan firman Allah 

SWT. 


Y- Sa ena 
(2 :73/ Jaa) 6 & Yaa NI Jul 3 » 
“Bangunlah (untuk salat) pada malam hari, kecuali 
sebagian kecil.” (T.O.S. al-Muzzammil/73: 2) 

Ya'ni shalatlah malam (giyamullail), kecuali sedikit 
dari malam yang kamu gunakan untuk tidur, yaitu 
sepertiga, dan sepertiga itu sedikit, jika dibandingkan dua 
pertiga, kemudian Allah SWT. berfirman : 


Y - 

0 PIA) 40 Ten BIT) 
“(aitu) separuhnya atau kurang sedikit dari itu.” (T.O.S. 
al-Muzzammil/73: 3) 

Yakni kurangi dari sepertiga sedikit, atau tambahkan 
dari separoh sampai dua pertiga. 

Oira'at yang Kedua, yakni dengan dibaca jar atau 
khafdh memberikan makna “sesungguhnya Tuhanmu 
mengetahui, bahwa sesungguhnya kamu melaksanakan 
giyamullail terkadang lebih sedikit dari dua pertiga malam 
dan terkadang lebih sedikit dari setengah malam, dan 
terkadang lebih sedikit dari sepertiga malam. Dengan tidak 
mengetahui ukuran dalam batasan tersebut berdasarkan 
firman Allah SWT. Sesudahnya (2eti GI SAE) dan 
firman Allah: ( JAN ON 3 A3 ) maka seakan Allah 
SWT. berfirman : saya Maha Tahu ukuran giyamullail 
kamu di malam hari yang tidak kamu ketahui dari batasan 
jam dari akhir malam. 
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Apabila dibaca jar ( aiig A1 ) maka maknanya 
adalah, (45, ai ya 3 ) bahwa mereka giyamullail 
kurang dari separuh malam dan kurang dari sepertiga 
malam.. Dalam hal ini berarti sesuai dengan perintah, 
Allah SWT. berfirman : 


Y- 
GO NE KA ab yA 9 AE 1 33 
“2. Bangunlah (untuk salat) pada malam hari, kecuali 
sebagian kecil, 3. (yaitu) separuhnya atau kurang sedikit 
dari itu.” (T.9.S. al-Muzzammil/73: 2-3) 

Sampai spertiga, atau tambah dari sepertiga, dan 
tidak perintahkan mengurangi dari sepertiga sedikitpun. 
Adapun firman Allah SWT. : 

(232 5 aa 3 3 Se ) “Allah mengetahui bahwa kamu 
tidak “ menentukan batas-batas waktu itu” yakni tidak 
akan mampu, sebagaimana sabda Rasulullah SAW. 


peerranh Tah Se Ip yr JG GG 32 


Ie ba 3 GILA GRK 5 SI Al dad 3 

Oa se 
“Dari Tsauban berkata, Rasulullah SAW. bersabda: 
istigamahlah kamu, dan kamu tidak akan mampu 
mencapai istigamah yang sebenarnya, dan ketahuilah, 
sesungguhnya sebaik-baik amal kamu adalah shalat, dan 
tidak ada yang dapat menjaga wudhu kecuali orang 
mukmin” (H.R. Ahmad) 

Dari nash ayat ini dapat dipahami bahwa Rasulullah 
SAW. dan para sahabat melaksnakan giyamullail pada 
bagian malam yang berbeda-beda, terkadang giyamullail 
dengan waktu kurang dari dua pertiga, terkadang selama 


166 Ahmad bin Hanbal Abu Abdillah asy-Syaibani, Musnad al-Imam Ahmad 
bin Hanbal, Juz 37, h. 110. 
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separoh malam, dan terkadang selama sepertiga malam, 
terkadang kurang dari separuh malam, terkadang kurang 
dari sepertiga malam. Inilah makna yang ditunjukkan oleh 
kedua gira'at ini. 

Oira'at Nafi” Ibn Amir dan Abu Amr menunujukkan 
makna, bahwa Rasulullah SAW. melaksanakan 
giyamullail kurang dari setengah malam, dan kurang dari 
sepertiga malam. 

Sedangkan makna yang ditunjukkan oleh gira'at al- 
Bagun adalah bahwa Rasulullah SAW. melaksanakan 
giyamullail, pada separoh malam dan pada sepertiga 
malam. Dan dari ini semua dapat disimpulkan, bahwa 
Allah SWT. memberikan kemudahan dan keringanan 
kepada umat. Karena Rasulullah adalah suri tauladan. 

Apabila itu shahih giyamullail Rasulullah demikian, 
maka itu merupakan izin bagi umatnya, dalam memilih 
apa yang mampu bagi umatnya dalam melaksanakan 
giyamullail. 

Apakah giyamullail bagi Rasulullah itu wajib ? 
sebagaimana pendapat imam al-Ghazali, atau sama dengan 
umatnya ? 

Al-Ghazali berpendapat bahwa giyamullail itu wajib 
bgi Rasulullah berdasarkan firman Allah SWT. surat al- 
Isra” ayat 79. 

Al-Ourthubi menjelaskan tentang disebutnya Nabi, 
bukan umatnya pada surat al-Isra' ayat 79 , (WI XBL ), maka 
ada yang berpendapat bahwa giyamullail itu wajib bagi 
Nabi bardasarkan surat al-Isra? ayat 79 tersebut, karena ( 
Sl ABU) itu ditafsirkan dengan ( Am ya deal An cl 
aa ds Abg ) “kewajiban yang melebihi kewajiban 
yang ditetapkan kepada umat”. Al-Gurthubi mengatakan, 
penafsiran seperti ini adalah jauh, karena dua alasan : 1. 
penamaan fardhu dengan Sunnah, dan itu adalah majaz 
bukan hagigah, padahal tidak ada garinah yang 
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mengharuskan pindahnya hagigat ke majaz. 2. Sabda 
Rasulullah SAW. : 


(SI IE HS le ea) 
“lima shalat yang diwajibkan atas hambanya” maka 
bagimana mungkin ini fardhu bagi Nabi Muhammad, ini 
pendapat yang tidak shahih. Ada yang mengatkan, bahwa 
giyamullail itu adalah Sunnah, yang awalnya wajib bagi 


semua, kemudian dinasakh, maka kemudian menjadi 
Sunnah setelah sebelumnya diwajibkan.!8 


E. Figih Nikah 
1. Sura al- CBagaran Ayat 229 : 


IE, IR pan Ul EN 
1d Tap 3 Magna ea Sa 
nan adan YG FAT IS Lai Na Jb DA 
AT AS SES 2 yag aya - 358 AI 532 Il Ke 

(229 :2/3 kd) 4 & SA 5 OW 6 


“Talak (yang dapat dirujuk) itu dua kali. (Setelah itu suami 
dapat) menahan dengan baik, atau melepaskan dengan baik. 
Tidak halal bagi kamu mengambil kembali sesuatu yang telah 
kamu berikan kepada mereka, kecuali keduanya (suami dan 
istri) khawatir tidak mampu menjalankan hukum-hukum 
Allah. Jika kamu (wali) khawatir bahwa keduanya tidak 


167 Abu Dawud Sulaiman bin al-Asy'ats as-Sijistani, Sunan Abi Dawud, Juz 
2, h. 62. 


168 | Muhammad bin Ahmad bin Abu Bakr bin Farh Al-Ourthubi, al-Jami ' li 
Ahkam al-Our'an, Juz 10, h. 307. 
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mampu menjalankan hukum-hukum Allah, maka keduanya 
tidak berdosa atas bayaran yang (harus) diberikan (oleh istri) 
untuk menebus dirinya. Itulah hukum-hukum Allah, maka 
janganlah kamu melanggarnya. Barangsiapa melanggar 
hukum-hukum Allah, mereka itulah orang-orang zalim.” 
(T.O.S. al-Bagarah/2: 229) 
b. Perbedaan Oira'at ( CE 31): 
1) Hamzah, Abu Ja'far, Yagub : membaca huruf ya” 
dengan dhammah (B& Sin 
2) al-bagun : membaca huruf ya” dengan fathah (CE 3. 
c. Perbedaan gira'at ( tele) : 
1) Ya'gub : membaca huruf ha? dengan dhammah (&:36) 
2) Al-bagun : membaca dengan kasrah (Ke Je 
d. Implikasi Tafsirnya 
Dalam Tafsir al-Misbah dijelaskan kalimat, tidak 
halal bagi kamu dan seterusnya, ditujukan kepada suami 
dan juga para hakim. Para suami dilarang mengambil 
sesuatu, para hakimpun dilarang mengambil dalam arti 
menetapkan putusan atas istri untuk mengembalikan 
sebagian apa yang pernah diberikan oleh suami. Disini, 
bukan para hakim yang memberikan atau mengambil 
untuk dirinya, tetapi keputusan tidak adil yang mereka 
tetapkan dinilai sama dengan mengambil hak isti secara 
tidak sah. 


2. Surat al-Bagarah Ayat 233 : 
SA AAS as 5 al Gan SG 
KKN Ona Haa Stabat 20 
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Lgi gel sengon Dj Kay 

Hei ons SA Ip le 2 
AN SN GA 15 aa PAN 
(233 :2/3 fill) do ra as 


“Dan ibu-ibu hendaklah menyusui anak-anaknya selama dua 
tahun penuh, bagi yang ingin menyusui secara sempurna. Dan 
kewajiban ayah menanggung nafkah dan pakaian mereka 
dengan cara yang patut. Seseorang tidak dibebani lebih dari 
kesanggupannya. Janganlah seorang ibu menderita karena 
anaknya dan jangan pula seorang ayah (menderita) karena 
anaknya. Ahli waris pun (berkewajiban) seperti itu pula. 
Apabila keduanya ingin menyapih dengan persetujuan dan 
permusyawaratan antara keduanya, maka tidak ada dosa atas 
keduanya. Dan jika kamu ingin menyusukan anakmu kepada 
orang lain, maka tidak ada dosa bagimu memberikan 
pembayaran dengan cara yang patut. Bertakwalah kepada 
Allah dan ketahuilah bahwa Allah Maha Melihat apa yang 
kamu kerjakan.” (T.9.S. al-Bagarah/2: 233) 
a. Perbedaan gira'at ( Ko ): 
1) Ibnu Katsir, Abu Amr, Yagub : membaca ra” dengan 
dhammah bertasydid ( TS . 
2) Abu Ja'far : membaca ra” dengan sukun ( 3 ). 
3) Al-bagun : membaca huruf ra' denga fathah 
bertasydid (EV ). 
b. Perbedaan gira'at ( LG ): 
1) Ibnu Katsir : membaca huruf hamzah dengan pendek 
(ss AG) 
2) Mami : membaca huruf hamzah dengan panjang 
(St). 
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C. Implikasi Tafsirnya 


Al-Baghawi menjelaskan, gira'at ibnu Katsir dan 
ahlul Bashrah dengan membaca rafa” karena seiring 
dengan kata (SIK Y ) “tidak dipaksa” asalnya adalah 
(«5 (5 ) kemudian ra? yang pertama di-idgham-kan ke ra” 
yang kedua, maka menjadi (4 Y) sedangkan yang lain 
membacanya dengan nashb (& Y), mereka mengatakan: 
ketika huruf ra” di-idgham-kan ke ra” maka diberikan 
harakat yang paling ringan, yaitu fathah. Adapun 
maknanya adalah, seorang ibu jangan menerima 
penderitaan, kesengsaraan karena anaknya, dengan 
diambilnya anak diserahkan kepada orang lain utuk 
disusuinya, walaupun ia mebolehkannya. Begitu juga 
seorang bapak, jangan disengsarakan karena anaknya, 
jangan anak itu diberikan kepada bapaknya, ketika 
bapaknya sudah menyayanginya. Ada yang mengatakan, 
maknanya adalah janganlah ibu dipaksa untuk 
menyusuinya apabila ibunya tida mau menyusuinya, 
karena hal ini tidak wjib bagi ibu. Dibaca nashb asalnya 
G (5 Y) dengan dibaca huruf ra? yang pertama, yakni 
mabni majhul, kata GUS ) dan (S3 ali ) menjadi maf'ul 
keduanya. Atau keduanya menjadi fa'il bagi fi'il (54: ) 
yang maknanya adalah (5 1 ), maka maknanya, jangan 
ibu menyengsarakan atau menyusahkan, dengan dia tidak 
mau menyusui anaknya, supaya bapaknya sengsara, begitu 
juga, jangan seorang bapak menyengsarakan ibu si bayi, 
dengan ia mengambila bayi untuk disusui orang lain. 
Dengan makna ini, keswengsaraan kembali kepada kedua 
orang tua.!? 

Dalam tafsir al-Misbah dijelaskan jangan sampai 
ayah mengurangi hak yang wajar bagi seorang ibu dalam 


169 | Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at- 
Tanzil, Juz 1, h. 312. 
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memberikan nafkah dan penyediaan pakaian karena 
mengandalkan kasih sayang ibu kepada anaknya. Dan juga 
seorang ayah menderita karena ibu menuntut sesuatu di 
atas kemampuan sang ayah, dengan dalih kebutuhan anak 
yang disusukannya. 

Perempuan-perempuan yang diceraikan oleh 
suaminya yang memiliki anak, mereka menyusui anaknya 
selama dua tahun. Di sisni menggunakan kalimat berita, 
akan tetapi makna adalah amar (perintah) tetapi bukan 
perintah wajib, tetapi perintah anjuran, karena 
sesungguhnya mereka tidak wajib menyusui, apabila ada 
orang yang menyusuinya, sebagaimana dijelaskan dalam 
firman Allah 2 pada surat ath-Thaag ayat 6 : 


Pri 


BS Susi 33 Hi Aa jp Gaga 19 
aa 33 Se Hb Al SI See 
Par AAA HE SI gan JG HA jas 
40 Ka Af SAS SAS 2 Sajan Ka 


“Tempatkanlah mereka (para istri) di mana kamu 
bertempat tinggal menurut kemampuanmu dan janganlah 
kamu menyusahkan mereka untuk menyempitkan (hati) 
mereka. Dan jika mereka (istri-istri yang sudah ditalak) 
itu sedang hamil, maka berikanlah kepada mereka 
nafkahnya sampai mereka melahirkan, kemudian jika 
mereka menyusukan (anak-anakmu maka berikanlah 
imbalannya kepada mereka, dan musyawarahkanlah di 
antara kamu (segala sesuatu) dengan baik, dan jika kamu 
menemui kesulitan, maka perempuan lain boleh 
menyusukan (anak itu) untuknya.” (T.O.S. at-Talag/65: 6) 

Maka apabila ibunya dengan senang menyusuinya, 
maka itu lebih baik. Diberi sifat («4S 4x ) “dua tahun 
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sempurna” untuk menguatkan, atau karena orang Arab 
suka menghiting dua tahun, padahal belum sempurna dua 
tahuan, maka dalam ayat ani ditegaskan. 


3. Surat al-Bagarah Ayat 236 : 
3 Gaia us papa Saki 
938 pia K3 3 mi Ie jaya 2 Tt La 
bo El SA 


“Tidak ada dosa bagimu, jika kamu menceraikan istri-istri 
kamu yang belum kamu sentuh (campuri) atau belum kamu 
tentukan maharnya. Dan hendaklah kamu beri mereka 
mut ah, bagi yang mampu menurut kemampuannya dan bagi 
yang tidak mampu menurut kesanggupannya, yaitu pemberian 
dengan cara yang patut, yang merupakan kewajiban bagi 
orang-orang yang berbuat kebaikan.” (Al-Bagarah/2: 236) 

a. Perbedaan gira'at ( NO 

1) Hamzah, al-Kisa'i, Khalaf al-“asyir : membaca huruf 
ta” dengan dhammah, huruf mim dengan fathah diikuti 
alif (585283 ). 

2) Al-bagun : membaca dengan ta” dibaca fathah, tanpa 
dikuti alif (52542 J ). 

3) Ya'gub : membaca denga nada ha” sakt saat wagaf. 

b. Perbedaan gira'at ( 338 pia ep 3333 HA Se) 

1) Ibu Dzakhwan, Hafsh, Hamzah, al-Kisa'i, Abu Ja'far, 
dan Khalaf al-“Asyir : membaca huruf dal dengan 
fathah pada dua tempat (0338 pall Ep 3333 al CE). 

2) Al-bagun : membaca huruf dal dengan sukun ( 3 
ad pa 383 aga SA. 
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c. Implikasi Tafsirnya 


Dalam tafsir al-Misbah dijelaskan para suami yang 
menceraikan istinya seperti dijelaskan ayat sebelumnya, 
tidak berkewajiban membayar sesuatu, sungguh bijaksana 
jika kamu memberikan sesuatu kepadanya karena itu 
hendaklah kamu berikan sesuatu mut'ah (pemberian 
kepada mereka).ini karena perceraian tersebut telah 
menimbulkan sesuatu yang dapat mengeruhkan hati istri 
dan keluarganya, bahkan dapat menyentuh nama baik 
mereka. Pemberian tersebut sebagai ganti rugi atau 
lambang hubungan yang masih tetap bersahabat dengan 
mantan istri dan keluarganya walaupun tanpa ikatan 
perkawinan, jumlahnya diserahkan kepada keralaan 
mantan suami. Yang luas (rezekinya memberi) menurut 
kemampuannya dan orang yang miskin menurut 
kemampuannya (pula), yaitu pemberian menurut yang 
patut sesuai dengan pandangan agama dan masyarakat. 


4. Surat al-Nisa Ayat 25 : 


sha AN SE IE Su dead 35 
Sea AAN S3 Ap Ia 
AA kesah Salat Osk AU va 5 3 aa 
IS OKE kat G sana JP AAA Gn 
Sa Ya ea A 3G jai 
“& 

mela Sus 23 sa pk 


to? EN AS : AE AN, 
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“Dan barangsiapa di antara kamu tidak mempunyai biaya 
untuk menikahi perempuan merdeka yang beriman, maka 
(dihalalkan menikahi perempuan) yang beriman dari hamba 
sahaya yang kamu miliki. Allah mengetahui keimananmu. 
Sebagian dari kamu adalah dari sebagian yang lain (sama- 
sama keturunan Adam-Hawa), karena itu nikahilah mereka 
dengan izin tuannya dan berilah mereka maskawin yang 
pantas, karena mereka adalah perempuan-perempuan yang 
memelihara diri, bukan pezina dan bukan (pula) perempuan 
yang mengambil laki-laki lain sebagai piaraannya. Apabila 
mereka telah berumah tangga (bersuami), tetapi melakukan 
perbuatan keji (zina), maka (hukuman) bagi mereka setengah 
dari apa (hukuman) perempuan-perempuan merdeka (yang 
tidak bersuami). (Kebolehan menikahi hamba sahaya) itu, 
adalah bagi orang-orang yang takut terhadap kesulitan dalam 
menjaga diri (dari perbuatan zina). Tetapi jika kamu 
bersabar, itu lebih baik bagimu. Allah Maha Pengampun, 
Maha Penyayang.” (T.O.S. an-Nisa'/4: 25) 
a. Perbedaan gira'at ( siasat ): 
1) Al-Kisa'i : membaca huruf shad pada tiga tempatnya 
di ayat ini dengan kasrah ( al ). 
2) Al-bagun : membaca dengan fathah shad (sha). 
b. Perbedaan gira'at ( Ser ): 
1) Syu'bah, Hamzah, al-Kisa'i dan Khalaf al- Asyir: 
membaca huruf hamzah dan shad dengan fathah (Gas 
). 
2) Al-bagun: membaca huruf hamzah dengan dhammah 
dan huruf shad dengan kasrah (Hasi ) 


c. Implikasi Tafsirnya 


170 | Muhammad Muhammad Muhammad Salim Muhaisin, al-Hadi Syarh 
Thaibah an-nasyr fi al-Oiraat al- “Asyr, Cet. I, Juz 2, h. 148. 
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Hamzah, al-Kisa'i dan Syu'bah membaca (wal 133) 
dengan memfathahkan Hamzah dan Shad (Ahshanna). 
Sedangkan para imam yang lainnya membacanya dengan 
mendhamahkan Hamzah dan mengkasrahkan Shad 
(Uhshinna)'! 

Tafsir dari gira'at al-Kisa'i dan Syu'bah yaitu : “dan 
apabila mereka telah menjaga diri dengan keimanan 
mereka (muslimah).” Sedangkan penafsiran dari gira'at 
Jumhur yaitu: “dan apabila mereka telah menjaga diri 
dengan kawin (bersuami). ” 

Salah satu pesan dari ayat 25 surat al-Nisa ini adalah 
bahwa budak wanita yang telah menikah lalu berzina, 
maka hukumannya adalah setengah dari wanita merdeka 
yang berzina yang statusnya telah bersuami. Adapun 
kedua wajah gira'at di atas sama sekali tidak berpengaruh 
terhadap lebih atau kurangnya hukuman bagi budak 
wanita. Ibnu Katsir mengatakan bahwa dua wajah gira'at 
ini memiliki makna yang sama. Para ulama hanya berbeda 
dalam menafsirkan Ihshan (menjaga diri). Pendapat 
pertama mengatakan bahwa ihshan adalah menjaga diri 
degan keislaman (Abdullah Ibn Mas'ud, Ibn Umar, ) dan 
pendapat kedua adalah menjaga diri dengan perkawinan 
(Ibn Abbas). Pendapat kedua lebih relevan karena sesuai 
dengan konteks ayat yang membahas tentang 
perkawinan.'?? Sedangkan menurut al-Gurtubi, gira'at 
Ahshanna mempunyai makna “mereka wanita muslimah” 
dan jika dibaca Uhsinna artinya “mereka wanita yang 


bersuami”. 


17! Al-Hasan Ibn Ali al-Ahwazi, al-Wajiz Fii Syarh al-Oira 'at al-Tsamaniyah 
A 'immat al-Amshar al-Khamsah, hal. 158. 


172, Ismail Ibn Umar Ibn Katsir, Tafsir al-Our'an al-Azhim, (Riyadh: Dar 
Thaibah Li an-Nasri wa al-Tauzi', 1999 M.), Jilid 2, h. 261-262 


13 Muhammad Habsy, al-Oiraat al-Mutawatirah wa Atsaruha fi Rasmi al- 
Our'ani wa al-Ahkami as-Syar 'iyah, Cet. I, h. 284. 
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5. Surat an-Nisa” Ayat 34 : 
Aa 5 Aa na gan 


3 Ba gas jaya se ah En re 
3 Tas ee 13 . IG KI SE Ae 

doa EK 
“Laki-laki (Suami) itu pelindung bagi perempuan (istri), 
karena Allah telah melebihkan sebagian mereka (laki-laki) 
atas sebagian yang lain (perempuan), dan karena mereka 
(laki-laki) telah memberikan nafkah dari hartanya. Maka 
perempuan-perempuan yang saleh adalah mereka yang taat 
(kepada Allah) dan menjaga diri ketika (suaminya) tidak ada, 
karena Allah telah menjaga (mereka). Perempuan-perempuan 
yang kamu khawatirkan akan nusyuz, hendaklah kamu beri 
nasihat kepada mereka, tinggalkanlah mereka di tempat tidur 
(pisah ranjang), dan (kalau perlu) pukullah mereka. Tetapi 
Jika mereka menaatimu, maka janganlah kamu mencari-cari 


alasan untuk menyusahkannya. Sungguh, Allah Mahatinggi, 
Mahabesar.” (T.O.S. an-Nisa'/4:34) 
a. Perbedaan gira'at ( AN Es) : 
1) Abu Ja'far : membaca huruf ha' lafazh jalalah dengan 
fathah atau nashb (WI Kis U). 


2) Al-Bagun : membaca huruf ha' lafazh jalalah dengan 
dhammah atau raf” ( 2 Es). 
b. Implikasi Tafsirnya 
Oira'at jumhur, ya'ni membaca dengan raf” (Jis Lu 
“) mememberikan penafsiran, bahwa perempuan yang 
shaleh adalah yang taat kepada Allah, menjaga diri ketika 
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(suaminya) tidak ada, dan bisa dilakukannya karena 
pertolongan Allah dan penjagaan-Nya, karena hakikatnya 
yang menjaga adalah Allah SWT. 

— Adapun gira'at yang kedua, yakni dibaca nashb (tx 
al Jis ) memberikan makna (4! Gjassy ) “perempuan- 
perempuan menjaga Allah” yakni : (4x55 0 yel Ulasan xl) 
“yakni wanita-wanita yang menjaga perintah Allah SWT. 
dan larangan-Nya”, maka maknanya adalah sama dengan 
(Sl 3 ya Jasa Ly anal Chal) “wanita-wanita yang saleh 
adalah mereka yang taat (kepada Allah) dan menjaga diri 
ketika (suaminya) tidak ada, karena mereka telah menjaga 
ridha Allah SWT.” maka dalam hal ini berarti membuang 
mudhaf. 

Al-baghawi menjelaskan, bila dibaca nashb, maka 
maknanya adalah : ( 42 Uali e al Gil ) “wanita-wanita 


menjaga Allah, yakni dalam ketaatan” 


6. Surat an-Nisa” Ayat 127. 


Sie ata ies 3 Sabah PAS YA AG 
Ie dag Ti B8 Jul IN ea KE ASI 
HS 3 Op Ola Sa dansa, an 3 
KO En SK AN IG AS jo Ia lg ska 
(127 :4/2))) 


“Dan mereka meminta fatwa kepadamu tentang perempuan. 
Katakanlah, “Allah memberi fatwa kepadamu tentang 
mereka, dan apa yang dibacakan kepadamu dalam al-Our'an 
(juga memfatwakan) tentang para perempuan yatim yang 


174 , Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 1, h. 612. 
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tidak kamu berikan sesuatu (maskawin) yang ditetapkan 


untuk mereka, sedang kamu ingin menikahi mereka dan 
(tentang) anak-anak yang masih dipandang lemah. Dan 


(Allah menyuruh kamu) agar mengurus anak-anak yatim 


secara adil. Dan kebajikan apa pun yang kamu kerjakan, 
sesungguhnya Allah Maha Mengetahui.” (T.O.S. an-Nisa'/4: 
127) 


a. 


Perbedaan gira'at ( LS ): 
1) Ya'gub: membaca huruf ha' dengan dhammah (54). 
2) Al-bagun : membaca ha' dengan kasrah (545). 
Implikasi Tafsirnya 

Pada gira'at tersebut, tidak ada pengaruhnya 


terhadapa perbedaan tafsir. Ayat ini turunnya dilator 
belakangi oleh sabab an-nuzul : 


AE Ai 3 se Ita Ai 332 Ea SB 
93 GE IE spa AI abi SA en Ip 
Ita ali Jp3 58 date AI aa Kane Ita Hot 3 
sudi (2633 di (3 sa (oa Vi 22 S3) 
33 ALOR 3 Ss 4 w dus 3 
MA ON Apa Jaja LA Reni ca 3 AS 
Mn aa LA 
Alas (GA thank OI) (A40: AAS II 
Ob UAS Ii ah BN ga eh Jl fa 
al 3 F KE SIG 1833 JB Whlias CladN Ga 


5G VI d8 Ag alay ale 2 Jali pet 
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d3 II (127 selasih (LAN 9 Bigkangah "Ab 
AN S3 al" (127 setan) (PAKE 2yE 373 
Ijah ia JB 3 SNI HI 3 Kie J2 

3S BASE AI 3 daa Y 2 
RV Gg 2 533 an & IG 2 Ka Lea 


ed 


er 


— 


1756 2 sea 35 Jalan snaa Tr 


“Dari Ibnu Syihab dia berkata”, Telah mengabarkan 
kepadaku 'Urwah bin az-Zubair bahwasanya ia bertanya 
kepada 'Aisyah mengenai firman Allah Azza wa Jalla: 
Jika kalian takut tidak berbuat adil kepada anak yatim, 
(an-Nisa: 3) Aisyah berkata, 'wahai anak saudariku, yang 
dimaksud adalah seorang gadis yatim yang berada di 
peliharaan walinya, ia membantu dalam mengurus 
hartanya, lalu walinya takjub dengan harta dan 
kecantikannya hingga ia ingin menikahinya namun tidak 
bisa berbuat adil dalam maharnya sehingga Ia 
memberinya seperti yang diberikan oleh orang selainnya. 
Maka mereka dilarang untuk menikahi gadis-gadis itu 
kecuali jika berbuat adil dan memberi sebaik-baik mahar 
kepada mereka, sehingga mereka bisa memperoleh 
setinggi-tinggi mahar seukuran kondisi yang berlaku. 
Akhirnya mereka diperintahkan untuk menikahi wanita 


175 | Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
6, h. 43. 
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yang baik selain anak-anak perempuan yatim itu. Urwah 
berkata, lalu 'Aisyah berkata, sesungguhnya orang-orang 
meminta fatwa kepada Rasulullah shallallahu 'alaihi 
wasallam setelah turun ayat tersebut, lalu Allah Azza wa 
Jalla menurunkan: dan mereka meminta fatwa kepadamu 
tentang wanita-wanita, katakanlah bahwa Allah memberi 
fatwa kepada kalian sampai firman Allah: dan kalian 
ingin menikahi mereka. 'Aisyah berkata, maksudnya, 
ketika terjadi ketidak senangan seseorang diantara kalian 
kepada anak yatim yang ia pelihara karena harta dan 
kecantikannya sedikit, maka mereka dilarang untuk 
menikahinya karena dorongan niyat untuk menguasai 
harta gadis-gadis yatim itu. Kecuali jika bisa menegakkan 
keadilan meskipun ada ketidak senangan kepada mereka.” 
(H.R. al-Bukhari) 


Surat an-Nisa” Ayat 128 : 

CE SA 3S aa SA Ci 25 9 

Sasa he ada SS sa lalai Sl gk 

Gak 4 OS AI SG 3 Ip Sh - FN 
(128 4/eLal) 4 ea 


“Dan jika seorang perempuan khawatir suaminya akan 
nusyuz atau bersikap tidak acuh, maka keduanya dapat 
mengadakan perdamaian yang sebenarnya, dan perdamaian 
itu lebih baik (bagi mereka) walaupun manusia itu menurut 
tabiatnya kikir. Dan jika kamu memperbaiki (pergaulan 
dengan istrimu) dan memelihara dirimu (dari nusyuz dan 
sikap acuh tak acuh), maka sungguh, Allah Mahateliti 
terhadap apa yang kamu kerjakan.” (T.O.S. an-Nisa'/4: 128) 
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a. Perbedaan gira'at (age | ye 
1) Ya'gub : membaca huruf ha? dengan dhammah (&4:6) 
2) al-bagun : membaca huruf ha' dengan kasrah (Eee). 
b. Perbedaan gira'at ( xx5 ai ig 
1) Ashim, Hamzah, al-Kisa'i, dan Khalaf al- Asyir : 
membaca huruf ya” dengan dhammah, huruf shad 
dengan sukun, huruf lam dengan dibaca kasrah (3 
2). 
2) Al-bagun : membaca huruf ya” dengan fathah, huruf 
shad dengan fathah bertasydid dan diikuti alif, huruf 
lam dibaca fathah (Lx 3! ). 
c. Implikasi Tafsirnya 
Ashim, Hamzah, al-kisa'i dan Khalaf al-“Asyir 
membaca dengan (xx: 3 ) sedangakan al-bagun 
membaca dengan huruf ya” dengan fathah, huruf shad 
dengan fathah bertasydid dan diikuti alif, huruf lam dibaca 
fathah (LX 51). Perbedaan gira'at ini tidak memberikan 
pengaruh pada penafsran. para mufassir mengatakan, 
bahwa maknanya sama dengan (ts8ls5 ) “cocok atau 
sepakat” dan itu lebih sesuai pada ayat ini. Damai di antara 
suami isteri itu lebih baik dari buruknya mengauli, atau 
bercerai, atau bertikai. Sifat bakhil itu selalu ada pada 
jiwa, tidak akan pergi dan tidak terpisah dari diri 
seseorang. Maka seorang perempuan bakhil memberikan 
haknya kepada suaminya. 
Ayat ini turun dilatarbelakangi oleh sabab an-nuzul 
berikut ini : 


176 ' Muhammad ibn Umar Nawawi al-Bantani, Marah Labid li Kasyf Ma 'na 
al-Our'an al-Majid, Cet. I, Juz 1, h. 232. 
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BEA Ion 3 oa, o 
Gods Uglag Ia SAS SKA olah AGAN cg Ke ge 
- . &. & o & zZ s8 

SPN diis OP NAM "2G (128 seludid L SKA 3 
4 Dab TT dea da yA . —. f 
GS Ga Masri 2Isit ag ol dag clgua Aang Sa ea 
Ki D5 2 SY! s3 EK c- 2 

“Dari 'Aisyah radliallahu 'anha mengenai firman Allah: 
Dan jika seorang wanita khawatir akan nusyuz atau sikap 
tidak acuh dari suaminya. (An-Nisa: 128). Aisyah berkata, 
ayat ini mengenai seorang laki-laki yang mempunyai istri 
namun dia tidak terlalu mencintainya dan memberikan hak 
wanita itu, hingga ia ingin berpisah darinya tanpa 


mentalaknya. Lalu dia berkata” Kamu akan tetap halal 
bersamaku. Maka turunlah ayat ini” (H.R. al-Bukhari ) 


8. Surat al-Nur Ayat 9 : 
$£& Gea H5 2S SI dea eat SI Lu, p 
“Dan (sumpah) yang kelima bahwa kemurkaan Allah akan 
menimpanya (istri), jika dia (suaminya) itu termasuk orang 
yang berkata benar.” (T.O.S an-Nur: 9) 
a. Perbedaan gira'at (4 AN oa br 2 
1) Hafsh : membaca huruf ta? dengan fathah atau nashb 


(1481). 
2) Al-bagun : membaca ta? dengan dhammah atau raf 
(84) 


b. Perbedan gira'at ( Pn Ce AI MN Na 
1) Nafi' : membaca huruf nun dengan sukun dan huruf 
dhadh dengan kasrah, huruf fa'dengan fathah dan 
huruf ha' pada lafzh jalalah dengan dhammah ( 3 


AN ms). 


177 Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
3, h. 130. 
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2) Ya'gub : membaca huruf nun dengan sukun, huruf 
dhadh dengan fathah, huruf ba' dengan dhammah dan 
huruf ha? pada lafazh jalalah dengan kasrah (&.-5 si 
“) 

3) Al-bagun : membaca huruf nun dengan fathah 
bertasydid, huruf dhadh dan ba? dengan fathahdan 


huruf ha' lafazh jalalah dengan kasrah ( AN aias Si ). 
c. Implikasi Tafsirnya 


Imam Hafsh menasabkan lafazh (Awasll, ) (wal 
khaamisata), sedangkan selainnya merafa'kan (wal 
khaamisatu). Imam Nafi”  men-sukunkan nun, 
mengksrahkan Dhad, mem-fathahkan Ba' dan merafa”'kan 
Lafazh Jalalah menjadi (& bs Jl ) (an ghadiballahu). 
Sedangkan Imam Ya'gub men-sukunkan Nun, mem- 
fathahkan Dhadh, merafa'kan Ba? dan meng-khafadh-kan 
Lafazh Jalalah menjadi (4! He Jl ) (an ghadhabullahi). 
Selain mereka berdua, men-tasydidkan Nun, mem- 
fathahkan Dhadh dan Ba” serta men-jarkan Lafazh Jalalah 
menjadi (Al cx5£ Gl) (anna ghadhaballahi).” 

Perbedaan gira'at ini menunjukkan bahwa seorang 
istri yang dilaknat oleh suaminya boleh bersumpah 
dengan dua shighat, baik shigat, “Allah murka kepada 
saya jika suami saya benar” (Ghadhiba Allahu) atau 
“murka Allah bagi saya jika suami saya benar” (Anna 
Ghadiba Allahi). Bisa juga mengandung makna murka 
Allah benar-benar terjadi kepada istri terlaknat untuk 
tafsir Nun Taukid (Anna Ghadaballahi) atau murka Allah 
segera menimpa istri terlaknat untuk tafsir nun takhfif (An 
Ghadhiballahu atau An Ghadhabuullah)."” 


178 Abd Al-Fatah al-Gadhi, al-Budur al-Zahirah Fi al-Oira'at al-Asyr al- 
Mutawatirah, (Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi, t.t.), h. 222 


179 Lihat al-Oira'at al-Mutawatirah wa Atsruha Fi al-Lughah al-Arabiyah 
Wa al-Ahkam al-Syar'iyah Wa al-Rasm al-Utsmani, hal. 293. 
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Ketiga wajah gira'at di atas tidak mempuyai 
implikasi yang signifikan baik dari segi tafsir apalagi 
terhadap figh. 

Surat an-Nur ayat 6 s.d. 9 ini dilator belakangi 
dengan sabab an-nuzul se baBgi berikut : 


Ke Is Ea GIS Gea 33 Ita SI “2 Ao 
KEB Jo HN JUS cela S3 Saja gl 2g aa 


4 Pa 


1S al dana Bb 3 Ii ah : 5. 5 


Pa 


BIN JASA ALI Imaiks Sl V5 KAN IE CAS eh 
JB Bb 3 1 vs 2 Isi ats PAN ee 
SAI Lipa G Jk Sa Kal 2S (101: 
slah el Ii sn Ta TAN oa ab ia LA 
ya IS ON d G3 (6 2) (AG Oh 
Ing SE Ke SB (9 2) La 
Ing Ie DN aa HN Ig33 Ita es AI Jah 
EK Ia LUSA Si lag AN Si 1d 

2 nyA33 Kemal Kis CAS UANG Saga SIG : 


Si 

& CK Sat yes C2 je (ga Las 
TNO NA) 3 ea 1 Y B5 £ Ki Le 
» Sae DB dapat talas ala At Io LN JUS 


Id H3 AN Jis PE bala ser JA 
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AE AN lo LN TES UNI 9 LES aah 
BO 53 J SS abi SE ip ea Ga Nay ala 
“Dari 'Abbas bahwa Hilal bin Umayyah menuduh istrinya 
melakukan zina dengan Syarik bin Samha dan membawa 
persoalan tersebut kehadapan Nabi shallallahu 'alaihi 
wasallam. maka Nabi shallallahu 'alaihi wasallam 
bersabda: 'Bawalah bukti yang menguatkan (empat orang 
saksi) atau kamu akan dihukum cambuk dipunggungmu. 
Hilal berkata, Ya Rasulullah, jika salah seorang dari kita 
melihat seorang laki-laki lain bersama istrinya, haruskah 
ia mencari saksi? Nabi shallallahu 'alaihi wasallam 
bersabda: Bawalah bukti yang menguatkan (empat orang 
saksi) atau kamu yang akan dihukum cambuk 
dipunggungmu. Hilal kemudian berkata, Demi Zat yang 
mengutusmu dengan kebenaran, aku berkata benar dan 
Allah akan mewahyukan kepadamu yang menyelamatkan 
punggungku dari hukuman cambuk. Maka Jibril turun 
menyampaikan wahyu Allah kepada Nabi shallallahu 
alaihi wasallam Dan merekalah yang menuduh para 
istrinya... (An Nuur, 6-9). Nabi shallallahu 'alaihi 
wasallam membacanya hingga sampai bagian Jika 
suaminya itu termasuk orang-orang yang benar. 
Kemudian Nabi shallallahu 'alaihi wasallam ia pergi 
menjemput istrinya. Hilal pulang dan kembali dengan 
membawa istrinya. Nabi shallallahu 'alaihi wasallam 
bersabda: "Allah tahu bahwa salah seorang dari kalian 
berdusta, jadi siapa diantara kalian yang akan bertaubat? 
Kemudian istri Hilal bangun dan bersumpah dan ketika ia 
akan mengucapkan sumpah yang kelima, mereka 
menghentikannya dan berkata, Sumpah kelima itu akan 


180 Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
6, h. 99. 
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membawa laknat kepadamu (jika kamu bersalah). Ia pun 
tampak ragu melakukannya sehingga kami berfikir bahwa 
ia akan menyerah. Namun kemudian istri Hilal berkata, 
Aku tidak akan menjatuhkan kehormatan keluargaku, dan 
melanjutkan mengambil sumpah. Nabi shallallahu 'alaihi 
wasallam kemudian berkata, Perhatikan ia. Jika ia 
melahirkan seorang bayi dengan mata hitam, berpantat 
besar, dan kaki yang gemuk, maka bayi itu adalah anak 
Syarik bin Samha. Di kemudian hari ia melahirkan bayi 
yang ciri-cirinya seperti yang digambarkan Nabi 
shallallahu 'alaihi wasallam. Maka Nabi shallallahu 
alaihi wasallam bersabda: "Jika persoalan ini tidak 
diputuskan Allah terlebih dahulu, maka tentu aku akan 
menjatuhkan hukuman yang berat terhadapnya." 


9. Surat an-Nur Ayat 31 : 
YG He ai, saja 3 Gak Ba S3 
Saat Sega Sapi Ea HPN AU ga 
5 Ha NG 5 TT se Yi AD sak Y 
B3 Sei iga Se sel JUN Al See 
3 KAS HE Sula Selagi 3 

Ba Saad 3 JS 4 Je “ GNI 
SA al Sah Spa 
40 53 Tapi AKAN 


“Dan au kepada para perempuan yang beriman, 
agar mereka menjaga pandangannya, dan memelihara 
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kemaluannya, dan janganlah menampakkan perhiasannya 
(auratnya), kecuali yang (biasa) terlihat. Dan hendaklah 
mereka menutupkan kain kerudung ke dadanya, dan 
janganlah menampakkan perhiasannya (auratnya), kecuali 
kepada suami mereka, atau ayah mereka, atau ayah suami 
mereka, atau putra-putra mereka, atau putra-putra suami 
mereka, atau saudara-saudara laki-laki mereka, atau putra- 
putra saudara laki-laki mereka, atau putra-putra saudara 
perempuan mereka, atau para perempuan (sesama Islam) 
mereka, atau hamba sahaya yang mereka miliki, atau para 
pelayan laki-laki (tua) yang tidak mempunyai keinginan 
(terhadap perempuan) atau anak-anak yang belum mengerti 
tentang aurat perempuan. Dan janganlah mereka 
menghentakkan kakinya agar diketahui perhiasan yang 
mereka sembunyikan. Dan bertobatlah kamu semua kepada 
Allah, wahai orang-orang yang beriman, agar kamu 
beruntung.” (T.O.S. an-Nur/24: 31) 
a. Perbedaan gira'at ( 3 2): 

1) Ibn Amir, Syu'bah, dan Abu Ja'far : membaca huruf 

ra” dengan fathah atau nashb (| KN s3 
2) Al-Bagun : membaca huruf ra” dengan kasrah atau 
khafdh (Jsl 42). 

b. Implikasi Tafsirnya 


Bacaan gira'at pertama, yakni denagan membaca 
nashb, memiliki 2 wajah 
1) Al-istitsna', dengan demikian maka makna ayat adalah 
(er Oei Om D3 OYI IYI Gel Y) Ge) caan V5) 
“dan janganlah — menampakkan — perhiasannya 
(auratnya) kecuali para pelayan laki-laki (tua) kecuali 
yang tidak mempunyai keinginan (terhadap 
perempuan) maka jangan menampakkan 
perhiasannya (auratnya) kepada laki-laki”. Dengan 
berulangnya istitsna', maka hukum kembali kepada 
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2) 


3) 


yang pertama, ketika istitsna', dimulai dengan huruf 
(S!) maka istitsna? berikutnya menggunakan (-x£). 
Hal ( JI! ), maka maknanya adalah : 0555 5 Y 5) 
(Ssi Aaj Hal 8 ari £ la skil Y) Yanganlah 
menampakkan perhiasannya (auratnya) kecuali para 
pelayan laki-laki (tua) dalam keadaan mereka tidak 
mempunyai keinginan (terhadap perempuan)” 
Adapun bacaan al-bagun, dengan dibaca khafdh, maka 
kata (x£) itu menjadi shifat, sehingga maknanya 
adalah :(stsill Sad DIY GAN Gaal YI On) Oman Y) 
“Janganlah menampakkan perhiasannya (auratnya) 
kecuali para pelayan laki-laki (tua), yang tidak 
mempunyai keinginan (terhadap perempuan)”. Kata 
(»£) biasanya digunakan untuk menyifati ism nakirah, 
seperti dalam firman Allah SWT. (:&! ») e SA ye 
(37/14 ) begitu juga firman Allah SWT. (5 ca Gs 
(15 /47 asa) os) dan firman Allah SWT. (26 C4 
(29 124 57 Bun). 

Pertanyaannya, bagimana bisa di sini (x£ ) 
menyifati ism ma'rifah ? 

Az-Zajjaj menjawab, bahwa boleh menyifati 
(cs34I) dengan (»x£ ) walaupun sebenarnya biasanya 
dipakai menyifati nakirah, karena kata ( cweWll) di sini 
tidak dimaksudkan atau ditujukan kepada kaum 
tertentu, tetapi maknanya adalah : setiap pelayan. 

Ulama tafsir berpendapat, bahwa ayat ini turun 
untuk menguatkan peristiwa. sebagaimana dijelaskan 
dalam hadits berikut ini : 


Aa aa OS EU « AT AMI 3 Le 2 


JP Ip Keris GE SE Tag ade Io 
SA Io HA Ula ya ay) 631 Yi 


212 


ul 


JS Sa Ex 33 Sea) yr Jus R3 Lasg Tag 


ORA Capai Saat 183 Sl LE 
ba Bah tata ale see ASI JUS 
Pe 4 5 KL mn Tar Pa 

an S3 KIA #Sle Yg YV CAM 

“Dari Aisyah r.a. berkata , ada seorang banci masuk 
kepada istri-istri Rasulullah SAW. maka para sahabat 
menganggapnya tidak mempunyai keinginan 
(terhadap perempuan). Maka suatu hari Rasulullah 
datang kepadaku mestinya pada istri lainnya, ia 
menyifati perempuan, lalu berkata — apabila 
menghadap maka menghadap dengan 4 dan apabnila 
membelakangi maka membelakangi dengan 8, maka 


Rasulullah SAW. bersabda : 
J uga dalam Mn berikut i ini : 


Al 3 Ala 2 wi 5 la 3 La ee 3 
se san D1 Jo de gas uga 
| AD IE 2 Aa 


( 


A ag ale & ale Jt J1 Keju Pn Pen 


AM JE3 LE AN JB GIS Ya JL Wo 


81 | Muslim bin al-Hajjaj Abu al-Hasan al-9usyairi An-Naisaburi, Shahih 
Muslim, Juz 4, h. 1716. lihat juga : Abu Dawud Sulaiman bin al-Asy'ats as-Sijistani, 
Sunan Abi Dawud, Juz 4, h. 62. 


213 


Bet An naa nak 03 1 Tg , 
Chal gl USS AS UAS LD ES RA 


PE ipang HIU AE j4 Sg AL Ielba GP 
“Dari Ummu Salamah r.a. berkata, Rasulullah SAW. 
datang kepadaku, sedang di sampingku ada seorang 
banci, kemudian saya mendengar ia berkata kepada 
Abdullah ibn Abi Umayyah, wahai Abdullah 
bagaimana pendapatmu seandainya kota Thaif 
ditaklukkan besuk, maka hendaknya kamu 
mendapatkan perempuan Ghailan, sesungguhnya ia 
mengahadap dengan 4 (empat) dan memebelakangi 
dengan 8 (delapan). Rasulullah SAW. bersabda, 
merka jangan boleh masuk kepada kalian. Ibn 
Uyainah berkata, dan berkata Ibn Juraij / banci itu 
panas” (H.R. al-Bukhari) 

c. Manfaat Perbedaan gira'at 

Tidak diragukan lagi, bahwa kedua gira'at ini 
maknanya mengarah pada wajibnya mencegah pelayan 
laki-laki (tua) yang tidak mempunyai keinginan (terhadap 
perempuan) masuk di kalangan perempuan atau 
memberikan kesempatan melihat perhiasannya (auratnya), 
maka adanya izin yang pertama di awal ayat bagi mereka 
untuk berada di majlis perempuan, apabila nampak 
auratnya adalah dibatasi, bahwa mereka tidak mempunyai 
keinginan (terhadap perempuan). 

Maka gira'at dengan membaca nashb kata (5£) 
memberikan makna wajibnya mencegah mereka campur 
dengan perempuan, dengan keadaan mereka dapat melihat 
kepada perempuan, dan dapat juga dipahami, bahwa 
kemungkinan diberikan izin campur dengan perempuan 


182 ' Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
5, h. 156. 
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apabila tidak terlihat mereka mempunyai keinginan 
(terhadap perempuan). 

Oira'at kedua dengan di baca khafdh ( bt ) 
memberikan pemahaman lebih ketat, tertutup, mereka 
dilarang campur dengan perempuan selama mereka 
diketahui mempunyai keinginan (terhadap perempuan), 
dan ini berlaku dalam segala keadaan. 

Dengan demikian, maka bisa disimpulkan, bahwa 
memberikan batasan atas keinginan (terhadap perempuan) 
dengan dua acara : pertama , memberikan batasan dengan 
sifat, makna ini yang diambil dari gira'at dengan khafdh 
( 53 , kedua » memberikan batasan dengan istitsna” , 
makna inilah yang dittunjukkan oelah gira'at dengan 
dibaca nashb (5£). 


F. Figih Jihad 
Surat an-Nisa” Ayat 95 : 


1 5 R Isak! 5 HI CAS) 
AN Jas 23, Sp AN Jaa 3 kah, 
A33 Tan gaa Je aa sara 

KO BEAN Sesal Ge sda Jis 


“Tidaklah sama antara orang beriman yang duduk (yang 
tidak turut berperang) tanpa mempunyai uzur (halangan) 
dengan orang yang berjihad di jalan Allah dengan harta dan 
jiwanya. Allah melebihkan derajat orang-orang yang 
berjihad dengan harta dan jiwanya atas orang-orang yang 
duduk (tidak ikut berperang tanpa halangan). Kepada 
masing-masing, Allah menjanjikan (pahala) yang baik 
(surga) dan Allah melebihkan orang-orang yang berjihad 
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atas orang yang duduk dengan pahala yang besar.” (T.O.S. 
An-Nisa'/4: 95) 
a. Perbedaan gira'at (5 Ie hg 

1) Ibn Katsir, Abu Arr, Ashim, Hamzah, dan Ya gub : 


membaca huruf ra' dengan dhammah (, SN II R). 
2) al-bagun : membaca huruf ra? dengan fathah (J W F3 


LA ). 
b. Implikasi Tafsirnya 


-5 “ek ara 33 Aa Sis SJ copas ain 
H bntla I ama 3 Mg Opa s5 
Ai Ie Is Ki 
(one oa Dobel sagita YP sale Sl das ae 
(95 sell) Lab Je 9 byhatslsh (95 :eLudl) 
Il 2 cafe UE (AB: co jas paka H Sp beta 
TE AE IG LAS Spa Adera II dig cal 
aa da Hii lag de Je daa dad 
(A3 GP usia SP bia be ja Ui 
183 Ha Ja sah “Al di 
“Dari Ibnu Syihab dia berkata: Telah menceritakan 


kepadaku Sahl bin Sa'ad As Sa'idi bahwasanya dia melihat 
Marwan bin Hakam sedang berada dimasjid maka aku 


Ser cab iga 385 J bear Aj 


menemuinya dan duduk di sampingnya. Ia mengabarkan 
kepada kami, dari Zaid bin Tsabit bahwa Rasulullah 


183 ' Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
6, h. 47. 
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shallallahu  'alaihi wasallam bahwa  mendiktekan 
kepadanya ayat LAA YASTAWIL OAA'IDUUNA MINAL 
MUKMINIINA WAL MUJAAHIDUUNA FH 
SABIILILLAAH' 'Tidaklah sama antara orang mukmin 
yang tidak ikut berperang dan mereka yang berjihad fii 
sabilillah.' (An Nisa: 95) Kemudian datang kepadanya Ibnu 
Ummi Maktum dan beliau mendiktekannya kepadaku. Lalu 
ia berkata, wahai Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam 
seandainya saya mampu untuk berjihad, niscaya saya akan 
berjihad. Dan ia adalah orang yang buta, kemudian Allah 
menurunkan kepada Rasul-Nya shallallahu 'alaihi 
wasallam dan pahanya berada di atas pahaku hingga 
terasa berat bagiku hampir aku merasa takut pahaku 
patah, kemudian terhilangkan kesusahannya, dan Allah 
azza wajalla menurunkan ayat GHAIRU ULIDHDLARAR' 
'Kecuali orang-orang yang mempunyai halangan'” (H.R. 
al-Bukhari ) 


G. Figih Hudud 
Surat al-Maidah Ayat 45 : 


AG ga aa Ah HNS Ge pe Sp 
KAA 3 - LAN SSL 3 EN 
HA AN u SE IS 35 KEKE 34 GA 


FLA 
P Powa . | 
40 oat 


“Kami telah menetapkan bagi mereka di dalamnya (Taurat) 
bahwa nyawa (dibalas) dengan nyawa, mata dengan mata, 
hidung dengan hidung, telinga dengan telinga, gigi dengan 
gigi, dan luka-luka (pun) ada gisas-nya (balasan yang sama). 
Barangsiapa melepaskan (hak gisas)nya, maka itu (menjadi) 
penebus dosa baginya. Barangsiapa tidak memutuskan 
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perkara menurut apa yang diturunkan Allah, maka mereka 
itulah orang-orang zalim. '(T.O.S. al-Ma'idah/5:45) 
a. Perbedaan gira'at ( - en Rein 35 EL SI, Cah daa 

SA): 

1) Nafi', Ashim, Hamzah, Ya'gub, Khalaf al-'asyir : 
membaca kelima kata dengan fathah atau nashb (xx! 
kel Sdh SL 35 EL EN ah msh 3). 

2) Al-Kisa'i . membaca kelima kata dengan dhammah 
atau raf” ( Sa Sah SL SN SI SI, Cah kar 
GA9. 

3) Ibn Katsir, Abu Amr, Ibn Amir, dan Abu Ja'far : 
membaca empat kata pertama dengan fathah atau nashb 
( GA S5 IG SN AI, HN gu all, ) sedangkan 
yang kelima yaitu (25535) dengan dhammah atau raf” 
(25). 

b. Perbedaan gira'at ( GL SSI, yz 
1) Nafi' : membaca dua huruf dzal keduanya dengan 
sukun (9534 5S ). 

2) Al-bagun : membaca huruf dzal keduanya dengan 
dhammah ( Air ) 

c. Implikasi Tafsirnya 

Al-Kisa'i membaca (&!5) dan merafa”kan semua 
athaf. Sedagkan Abu Amr, Ibn Katsir dan Ibnu Amir 
hanya merafa'kan (zsoslls ) dan menasabkan yang 
lainnya. Sedangkan selain mereka menasabkan semua." 
Jika ditinjau dari kaidah nahwu, gira'at dengan rafa” 

berkaitan dengan wawu isti 'naf. 
Ayat di atas berkenaan dengan hukum gisash 
terhadap jiwa dan bukan jiwa (pelukaan). Terhadap 


184 Umar Ibn Ali al-Dimasygi, al-Lubab Fi Ulum al-Kitab, (Beirut: Dar al- 
Kutub al-Ilmiyah, 1998), Juz 7 hal. 351. 
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gishash jiwa, para fugaha sepakat bahwa gishah tersebut 
berlaku sampai sekarangg, hanya saja ada perbedaan 
pendapat apakah gishah jiwa berlaku umum antara 
muslim dengan kafir dzimmi, atau hanya berlaku khusus 
antar muslim saja, tidak termasuk kafir dzimmi. Madzhab 
Hanafi berada pada pendapat pertama. 

Adapun gisash delik pelukaan (selain jiwa) seperti 
mata dengan mata, hidung dengan hidung dan seterusnya, 
para ulama figih berbeda pendapat, apakah hukum 
tersebut dalam ayat ini hanya terbatas syar'u man 
gablaana atau masih masuk dalam syariat kita. Pertama, 
gira'at yang dibaca nasab menunjukkan bahwa hukum 
tersebut adalah Syar'u Man Gablana. Kedua, gira'at yang 
dibaca rafa” dengan mengatapkan makna, menunjukan 
bahwa hukum tersebut adalah termasuk Syar'u Man 
Gablana. Ketiga, Oira'ah yang dibaca rafa” karena 
diangap ibtida'ul kalam menunjukkan hukum tersebut 
juga berlaku untuk kaum muslimin sekarang. 5 

Perbedaan gira'ah pada ayat ini tentu berimplikasi 
pada penerapan Syariah Islam. Jika gisas delik pelukaan 
ditafsirkan bukan Syar'u Man Gablana, maka mau tidak 
mau hukum tersebut berlaku sampai dengan saat ini. Dan 
sebaliknya, jika ditafsirkan Syar'u Man Gablana, maka 
hukum tersebut sudah dianggap bukan gisas dan bisa 
diganti dengan ta” dzir dari hakim. 


185, Muhammad Habsy, al-Oira 'at al-Mutawatirah wa Atsaruha fi Rasmi al- 
Our'ani wa al-Ahkami as-Syar'iyah, Cet. I, h. 290. 
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Bab VII 


Oiraat Pada 
An-Nagsh Wa 
Az-ziyadah dan 
Perbedaan Tafsirnya 


BAB VII 
OIRAAT PADA AN-NAOSH WA AZ-ZIYADAH 
DAN PERBEDAAN TAFSIRNYA 


Maksud Oira'at pada an-Nagsh wa az-Ziyadah adalah 
perbedaan Oira'at yang terjadi dengan perbedaan adanya huruf atau 
kalimat pada gira'at yang satu dan tidak adanya huruf atau kalimat 
pada gira'at yang lainnya. 

Ayat-ayat yang terdapat perbedaan Oira'at dalam hal an- 
Nagsh wa az-Ziyadah di antaranya berikut ini dengan pembagian : 

A. Agidah Ilahiyyat 


1. Surat al-Fatihah Ayat 4: 
& 
toga 

“Pemilik hari pembalasan.” (T.O.S. al-Fatihah/1: 4) 

a. Perbedaan gira'at (“AL ): 
1) Ashim, al-Kisa'i, Ya'kub dan khalaf al-“Asyir : 

membaca dengan ada alif setelah huruf mim (46). 

2) Al-bagun : membaca tanpa alif (Hk ). 

b. Implikasi Tafsirnya 


Ibnu Khalawaih dalam bukunya al-Hujjah fi al- 
Oira'at as-Sab' memberikan hujjah kedua wajah gira'at, 
maka ia meriwayatkan dari para ulama yang membaca 
gashar. Hujjah mereka yaitu menyamakan bacaan itu 
dengan bacaan yang lain yang dibaca pendek pada ayat- 
ayat yang lain: sebagaimana pada ayat-ayat yang lain 
yaitu, pada surat al-Jumu'ah ayat 1 : 


kearil Jl PNG ag onlGk AA 
(0 Sa 
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Pada surat an-Nas ayat 2 : 
Y is 
Os Tak$ 
Juga surat al-Mu'minun ayat 116 
2 3 £ 2 0 ea PAN MN: 
» pe Pee pen YAI Aan bkan 
SN HI ja VAN Al a33 
te 


Kata (sik ) pada ayat tersebut bila dibaca dengan 
pendek, Abu Amr al-Bashri berkata, kata ( sil) (tanpa 
Alif) itu sudah mengandung makna ( &1L ) (dengan Alif), 
tetapi sebaliknya kata («lk ) (dengan Alif) tidak 
mengandung (sik ) (tanpa Alif). Sebagaimana yang 
diungkapkan oleh Abu Ubaid al-Gasim bin Salam 
berkata : ( (Ss Sila JS Gaalg eSlILa ella US G) ) (setiap raja itu 
pasti pemilik, tetapi tidak setiap pemilik itu raja), maka 
Abu Amr kembali menyatakan : tidak mungkin kamu 
mengatakan (SG! SULII dil laa), 

Ibnu Khalawaih menambahkan hujah ulama yang 
membaca gashr , bahwa sifat (Ss ) itu lebih baligh dari 
pada sifat (silk ). begitulah Allah SWT. mensifati diri- 
Nya ( asal Sta cs )"Kepunyaan siapakah kerajaan pada 
hari ini” (O.S. Ghafir : 16), maka Allah SWT. terpuji 
dengn sifat yang hanya dimiliki oleh-Nya. Allah SWT. 
memuji dirinya dengan sifat yang dengannya terpuji itu 
lebih utama dari yang lainnya. 

Kata ( stali )itu berasal dari kata (ls), bukan dari 
kata (Uk ). Karena seandainya dari kata ( &Ulk ) , maka 
akan dikatakan («dl 4S (fagll Slldl ) (dengan dibaca 
kasrah mim). Ibn al-Jauzi berkata membaca dengan gasr 
(Sila) lebih jelas dalam pujian, karena setiap (ls ) Itu 
adalah («IL ), dan tidak setiap (&l) itu (sil). 

Kemudian Ibnu Khalawaih menjelaskan hujah 
ulama yang membaca mad ( silk ), maka ia mengutip 
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perkataan mereka “sesungguhnya kata (IL ) itu 
mengandung (& ) sehingga (sik ) itu akan dimiliki. 
Sebagaimana firman Allah SWT. (Ji sisi atu Id J3 
(26 /3 :0l5xe ), dalam ayat tersebut ( sitaii ) dimiliki oleh 
(SL ) sehingga dengan demikian kata (silk ) lebih 
memuji. 

Juga menggunakan hujah dengan dalil, ada seorang 
sya'ir (penyair) datang kepada Rasulullah SAW. 
mengadukan isterinya, ia berkata , 


ala SEA Io SI IU ayu AE 3g 


LA ya Bat ah 
Shpn 1815 Ko elang Ale AN Jo 4 Jp Jas 


“Dari al-A 'sya al-Mazini, berkata : saya datang kepada 
Rasulullah SAW. lelu saya membacakan sy'ir : 

wahai yang memiliki manusia dan memiliki bangsa Arab. 
Sungguh saya bertemu perempuan yang buruk ucapannya, 
Saya pergi menginginkan makan padanya di bulan rajab, 
maka ia meninggalkanku dengan cekcok dan lari, ia 
mengingkari janji, merendahkan ekornya, mereka adalah 
sejelek-jelek orang yang menang bagi orang yang 
menang” berkata perawi, kemudian Rasulullah SAW. 
bersabda “ mereka (perempuan-perempuan) itu sejelek- 


186 Ahmad bin Hanbal Abu Abdillah asy-Syaibani, Musnad al-Imam Ahmad 
bin Hanbal, Juz 11, h. 477. 
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jeleknya yang menang bagi orang yang menang” (H.R. 
Ahmad) 

juga berhujjah dengan dalil, bahwa membaca dengan 
mad, berarti menambah huruf, ketika menambah huruf 
berarti makna bertambah, dalam Oa'idah (: delss (isa sah) 
mall Bah) ) “bertambahnya huruf dalam lafazh berarti 
bertambahnya makna”, dengan demikian berarti 
menambah kebaikan, karena Allah SWT, menjanjikan 
kepada pembaca al-Our'an, bahwa setiap membaca 1 
(satu) huruf, maka akan mendapatkan 10 (sepuluh) 
kebaikan, dan ini terdapat pada ayat di surat yang agung, 
yaitu surat al-Fatihah, yang selalu diulang-ulang dalam 
rak'at shalat, dengan demikian menambah alif, berarti 
menambah pahala.'8' 


c. Manfaat Perbedaan : 


Bahwa Allah SWT. disifati dengan (sll) dan (sil). 
Kedua-duanya adalah Asmaul Husna, maka kedua bacaan 
tersebut, merupakan nash taugifi, tentang Asmaula Husna 
(SL) dan (HL), 

Dalam perbedaan gira'at tersebut berpengaruh pada 
hukum #1'tigadiyyah al-Ilahiyyah, dimana mereka yang 
membaca dengan alif mengatakan bahwa (sik ) lebih 
mengandung pujian daripada (sik ) karena (&L ) 
menunjukkan makna benar-benar memiliki. Sedangkan 
kata (sila) menunjukkan makna kepemilikan yang semu. 
Seperti dikatakan (sj! si) “raja romawi”, meskipun ia 
disebut raja, akan tetapi kepemilikannya semu, karena 
kerajaan yang ia miliki hanyalah titipan saja tidak benar- 
benar miliknya. 


187 Abu al-Barakat Abdullah ibn Ahmad an-Nasafi, Madarik at-Tanzil wa 
Hagaig at-Ta wil, Cet. I, Juz 1, h. 30. Lihat juga, Abdurrahmann ibn Ali ibn 
Muhammad al-Jauzi, Zad al-Masirfi Ilm at-Tafsir, (Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi, 
1422 H.), Cet. I, Juz 6, h. 369. 
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Sedangkan Ourra' yang membacanya tanpa alif 
(ss), mereka mengatakan bahwa ( si ) lebih mengandung 
pujian daripada (SL ), karena lafadz (sil) hanya khusus 
diperuntukkan kepada kepemilikan Allah dan tidak 
mungkin diberikan kepada makhluk-Nya. Seperti («» sila 
call) di hari kiamat kelak tidak ada satupun makhluk yang 
berkuasa meskipun untuk kekuasaan yang semu. 
Sedangkan lafadz (sik ) diperuntukkan bagi kepemilikan 
Allah dan mungkin untuk diberikan kepada manusia, 
seperti (slah ap cikal! SN Fei) J3 ) makna dari ayat ini yaitu 
penguasa kerajaan-kerajaan dunia. Oleh karena itu Allah 
memberikan kerajaan itu kepada makhluk yang Ia 
kehendaki. "8 

Asy-Syaukani menambahkan, bahwa masing- 
masing dari 2 (dua) sifat tersebut memiliki kekhususan 
yang tidak dimiliki oleh yang lain. (silk ) mampu 
melakukan apa yang dilakukan oleh (sik ) dalam 
memberlakukan apa yang dia miliki, menjual, 
memberikan, memerdekakan dan lain-lainnya, sedangkan 
(sik ) mampu melakukan apa yang tidak dapat dilakukan 
oleh (&UL ) dalam hal menjalankan dan mengatur kerajaan, 
mengatur kekuasaannya, dan menjaga kemaslahatan 
rakyat. Maka ( silk ) lebih kuat daripada (sik ) dalam 
sebagian urusan, sebaliknya (sik ) lebih kuat daripada ( 
silk ) dalam sebagian urusan. Perbedaan di antara 
keduanya bila dinisbatkan kepada Allah SWT. Adalah ( 
Slall ) sebagai sifat Dzat, sedangkan (Ss ) adalah sifat 


perbuatan. 
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hlm. 474. 


189 | Muhammad ibn Ali ibn Muhammad asy-Syaukani, Fath al-Oadir, Cet. 
I, Juz 1, h. 26. 


al-Furiig al-Lughawiyyah dalam dalam al-Maktabah al-Syamilah, jilid I, 
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B. Agidah Nubuwwat 
1. Surat Mann aa Ayat 51 : 


pe ia ball SKA 5 Al el aa) brg. 


Ea 
d Pa Osalb 
ON A 


“Dan (ingatlah) ketika Kami menjanjikan kepada Musa empat 
puluh malam. Kemudian kamu (Bani Israil) menjadikan 
(patung) anak sapi (sebagai sesembahan) setelah 
(kepergian)nya, dan kamu (menjadi) orang yang zalim.” 
(T.O.S. al-Bagarah/2: 51) 
a. Perbedaan gira'at (&4E5 ): 

1) Abu Amr, Abu Ja'far, dan Ya'gub : membaca dengan 

tanpa huruf alif (6363). 
2) Al-bagun: membaca dengan ada huruf alif (6363 ).'? 
Kata (656, ) Ini sama dengan yang ada di han al- 

A'raf ayat 151, dan surat Thaha ayat 82. Abu amr dan 
Ya gub berhujjah bahwa muwa'adah (saling janji) itu 
terjadi di antara manusia, sedangkan Allah SWT. 
adalah sendiri dalam berjanji dan memberikan 
ancaman. Abu Amr menggunakan dalil firman Allah 
SWT. 


(23/14 #onml dll SI 363 Ste5 al 3 


Sedangkan hujjah jumhur ulama yang membaca 
dengan alif, bahwa perjanjian itu datang dari dua arah 
yaitu dari pihak Allah berupa janji bertemu di bukit 
tursina untuk memberikan wahyu dan kemuliaan 
munjat dengan Allah SWT., sedangkan dari pihak 


190 ' Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h. 173. 
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Nabi Musa berjanji kembali mendatangi bukit tursina 


tempat penurunan wahyu. et 


b. Implikasi Tafsirnya 


Dari segi agidah bacaan jumhur menunjukkan 
bolehnya menisbatkan sebagian perbuatan kepada hamba, 
dengan cara majaz, walaupun sebenarnya perbuatan itu 
lahir dari Allah SWT. agidah Ahluul Hag, bahwa Allah 
SWT. menciptakan semua perbuatan hamba, tetapi di ayat 
ini Allah mengizinkan menisbatkan sebagian perbuatan 
kepada hamba. Hal semacam ini tidak hanya terjadi pada 
satu ayat, tetapi paada banyak ayat dalam al-Our'an. 

Menyatunya hakikat dan majaz ada pada firman 
Allah SWT. pada surat ash-Shaffat ayat 96 . perbuatan 
dinisbatkan kepada mereka, dengan kata ( Usk5 ), tetapi 
Allah SWT. memberitahukan, bahwa Allah SWT. 
menciptakan mereka dan perbuatan mereka. Inilah 
madzhab ahlussunnah, bahwa perbuatan manusia 
diciptakan oleh Allah SWT. sedangkan manusia berusaha. 
Pemahaman semacam ini menolak pemahaman paham 
gadariah dan jabbariah. 

Sebagian ulama yang sependapat dengan jumhur, 
mengatakan bahwa adanya alif (Jc!s ) itu bukan untuk 
faedah mufa'alah (saling melakukan), tetapi janji itu 
adalah hanya dari Allah SWT. seperti kata (Soilu ) “saya 
pergi” juga (Sbs ) “saya berbicara” ini perbuatan 
dilakukan oleh satu arah, ada alif tetapi bukan untuk 
mufa'alah, Karen pergi dan berbicara itu dari satu 


orang. 92 


191, Abu Hayyan Muhammad ibn Yusuf al-Andalusi, al-Bahr al-Muhith fi 
at-Tafsir, (Beirut: Dar al-Fikr, 1420H.) Juz 1, h. 321. 


192, Muhammad Habsy, al-Oira'at al-Mutawatirah wa Atsaruha fi al- 
Lughah al-Arabiyyah wa al-Ahkam al-Syar 'iyyah wa al-Rasm Utsmani, (Um 
Dirman: Jami'ah al-Gur'an al-Karim wa Ulum Syar'iyah, 2011), Juz 1, h. 321. 
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Kedua bacaan tersebut saling monopang dari segi 
arti. Bacaan kedua memberikan nuansa dan suasana 
kesepakatan bersama antara Khalig dengan Makhlug-Nya, 
sehingga terlihatlah hubungan hormonis tersebut. 

Hujah gira'at (sx, ) ialah Allah SWT. berjanji 
kepada Musa, kemudian Musa menerima janji tersebut. 
Maka wazan (“3cJ ) di ayat ini sangat pas 
dengan pendapat tersebut, karena terdapatnya 
musyarakah hatta yakun kull minhuma fa'ila wa 
mafula sebagaimana studi kasus pada ayat 
pertama di makalah ini. 

Adapun hujah pembaca (ssi, ) ialah Allah 
SWT.tidak berhajat dengan kesepakatan untuk berjanji 
kepada siapapun. Karena tidak adanya musyarakah, 
maka wazan yang pas ialah menggunakan wazan 
(SJ), yakni (35) yang menjadi (£4L 5). 

Atas dalih di atas, Abu “Ubaid, ulama yang 
pertama kali membukukan gira'at,? mengingkari gira'at 
(sal, ) (menggunakan wazan (3cJ ))2! Namun, 
pengingkaran tersebut tidak dapat dibenarkan, mengingat 
keduanya bersumber dari Rasulullah SAW. Apabila 
sekedar tarjih, maka itu bukanlah suatu problem. 


3. Pura Yusuf Ayat 110 : 


Denah AS ERA As MAAN KERANA 
£O Ge 2 Ye Ba 


“Sehingga apabila para rasul tidak mempunyai harapan lagi 
(tentang keimanan kaumnya) dan telah meyakini bahwa 
mereka telah didustakan, datanglah kepada mereka (para 
rasul) itu pertolongan Kami, lalu diselamatkan orang yang 
Kami kehendaki. Dan siksa Kami tidak dapat ditolak dari 
orang yang berdosa.” (T.O.S. Yusuf/12:110) 
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a. Perbedaan gira'at ( y&S4 ): 

1) Al-Bazzi : membaca dengan dua cara : 

a) Mengganti huruf hamzah menjadi alif dan 
menempatkannya setelah ta” kemudian diikuti ya” 
dibaca fathah (| :5E4! ). 

b) Dengan ada huruf ya” sukun diikuti hamzah 
berharakat fathah (25! ). 

2) Al-bagun: membaca dengan mengganti huruf hmazah 
menjadi alif dan menematkannya setelah ta” kemudian 
diikuti ya” dibaca fathah (sama dengan bacaan al-Bazzi 
kedua (551 ). 

b. Perbedaan gira'at ( Pi 8): 

1) Ahlul Kufah (Ashim, Hamzah, al-kisa'I, abu Ja far dan 
Khalaf al-“Asyir : membaca huruf dzal dengan takhfif 
(435 35). 

2) Al-bagun (Nafi' Ibn Katsir, Abu “Amr, Ibn Amir, dan 
ya'gub : membaca dzal dengan tasydid Wi 38) 

“Ahlul Kufah (Ashim, Hamzah, al-kisa'i, abu Ja'far dan 
Khalaf : membaca dengan takhfif, dari ucapan (Lu! styas 
Sirna al «s|) “saya mendustakanmu, yakni omongan, ya”ni 
tidak membenarkan kamu”. Di dalam al-Gur'an : 


S8 y .- a 2 
(90 9/43!) 4O A45 AI IgiS GAN 1, 
“sedang orang-orang yang mendustakan Allah dan Rasul- 
Nya,aad.” (T.O.S. at-Taubah/9: 90) 
c. Perbedaan gira'at (-&5): 
1) Ibnu Amir, Ashim, dan Ya'gub : membaca dengan 


satu huruf nun dibaca dhammah, huruf jim dibaca 
kasrah bertasydid dan ya” dibaca fathah ( 3 ). 
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2) 


Al-bagun : membaca dengan dua huruf nun, nun yang 
pertama dibaca dhammah, yang kedua dibaca sukun, 
huruf jim dibaca kasrah tidak bertasydid, dan huruf ya” 
dengan sukun ( au ). 


d. Implikasi Tafsirnya 


Pada gira”at ini ada dua wajah penafsiran : 


1) 


2) 


Ketika para utusan berputus asa dari iman kaumnya, 
dan kaumnya mengira bahwa para utusan itu dusta atas 
janji mereka, bahwa mereka akan mendapatkan 
kemenangan, maka datang utusan dan mengatakan, 
kita telah diberi kemenangan, maka dhamir yang ada 
pada kata (! ss ) adalah kembali kepada kaum, dan 
kata zhan memiliki ma'na sesuai lafzhnya. Apabila 
ditanyakan : bagaiman bisa dhamir kembali ke lafazh 
gaum, sementara yang disebutkan sebelumnya adalah 
( Jejl )?, maka jawabnya: hal demikian 
dimungkinkan, Karena penyebutan ( Jw3l ) memilki 
makna (-—!)) Jual), dengan demikian, maka dhamir 
bisa kembalai kepada (al!) Jual). 
Wajah yang kedua, adalah sehingga ketika utusan- 
utusan itu berputus asa atas iman kaumnya, dan 
kaumnya mengira bahwa para rusul itu berbuat bohong 
kepada mereka, atas apa yang utusan kabarkan kepada 
mereka, bahwa apabila mereka tidak beriman maka 
akan turun adzab, kemudian dijadikan mabni majhul, 
maka dikatakan bahwa itu adalah kinayah (pengganti) 
dari Gaum. 

#Ahlul hijaz, Bashrah dan Syam (Nafi' Ibn Katsir, 


Abu “Amr, Ibn Amir, dan ya'gub) : membaca dengan 
tasydid. 


Terdapat contoh yang lain, di dalam al-Gur'an, surat 


al-An'am ayat 34 : 
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B5 ISU Ja yana gas ap 


Y, 


da Sila Kah mak Jia esa 5 25 
(34 :6/231) 4 @ GA P3 


“Dan sesungguhnya rasul-rasul sebelum engkau pun telah 
didustakan, tetapi mereka sabar terhadap pendustaan dan 
penganiayaan (yang dilakukan) terhadap mereka, sampai 
datang pertolongan Kami kepada mereka. Dan tidak ada 
yang dapat mengubah kalimat-kalimat (ketetapan) Allah. 
Dan sungguh, telah datang kepadamu sebagian dari 
berita rasul-rasul itu.” (T.9.S. al-An'am/6:34) 
Juga firman Allah SWT. 


-- 
G 
IN 


HA AN Ga bl ag —.. 
(453415) 4G EK TeneP 53 Fe 
“Dan orang-orang yang sebelum mereka telah 
mendustakan (para rasul) sedang orang-orang (kafir 
Mekah) itu belum sampai menerima sepersepuluh dari apa 
yang telah Kami berikan kepada orang-orang terdahulu 
itu namun mereka mendustakan para rasul-Ku. Maka 
(lihatlah) bagaimana dahsyatnya akibat kemurkaan-Ku.” 

(T.O.S. Saba'/34: 45) 

Mereka menjadikan dhamir pada kata (!s5) kembali 
kepada (Ju) sedangkan (dial) bermakna yakin (os 
). hujjah mereka adalah bahwa kata ( Jwj ) sudah 
disebutkan sebelumnya, dan tidak disebutkan kalimat ( 
Jw yall agall ), dengan demikian, maka akan lebih sesuai bila 
dhamir dikembalikan kepada kata (Jw 3), maka kedua fi'1 
(15353) dan (IX 8 ) itu bagi (Jw3) dan menjadi 1 kalam. 
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e. Manfaat perbedaan : 

Mengkompromikan di antara gira'at, memberikan 
manfaat, akan banyaknya makna, tidak ada jalan untuk 
mengetahuinya, seandainya gira'at mutawatirah tidak 
banyak. 

Oira'at al-Kufiyyun dan Abu Ja'far, dengan 
membaca takhfif, bahwa pertolongan Allah SWT. pasti 
datang, dan termasuk irhash (me'jizat) kemenangan yang 
akan datang itu adalah sikap keputus asaan para utusan itu 
atas iman gaum mereka, dan tanpaknya pengaduan 
sebagian orang mukmin, dengan perkataan mereka : para 
utusan telah mengingkari janji akan datangnya 
pertolongan, begitu juga ucapan mereka: para utusan telah 
dusta atas apa yang mereka janjikan, bahwa adzab Allah 
akan menimpa oran-orang musyrik. 

Makna-makan ini ditunjukkan oleh gira'at dengan 
membaca takhfif, bahwa para Nabi, dan da'i harus 
menahan sabar. 

Oira'at al-bagin dengan membaca  tasydid 
menunjukkan berpalingnya manusia,  mendustakan 
hidayah, mereka menghalangi untuk sabilillah tidak 
semestinya mendorong para da'i untuk berputus asa, dan 
menyerah, tetapi itu sebagai tanda dekatnya pertolongan 
Allah SWT. dengan gira'at ini, maka memberikan makna, 
bahwa para rasul telah sampai batas sabar dan 
merendahkan diri walaupun bertambahnya kesombongan 
orang-orang yang sombong. 


C. Agidah al-Our'an 
Surat agar Ayat 106 : 


Ae) WE Ko Hn Pan era, 
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“Ayat yang Kami batalkan atau Kami hilangkan dari ingatan, 
pasti Kami ganti dengan yang lebih baik atau yang sebanding 
dengannya. Tidakkah kamu tahu bahwa Allah Mahakuasa 
atas segala sesuatu?” (T.O.S. al-Bagarah/2: 106) 
a. Perbedaan gira'at ( ) : 
l) Ibnu Amir : membaca huruf nun pertama dengan 
dhammah dan huruf sin dengan kasrah ( — ). 
2) Al-bagun : membaca huruf nun pertama dan sin dengan 
fathah (3) 
b. Perbedaan gira'at (Lx 3 
1) Ibnu Katsir dan Abu Amr : membaca huruf nun 
pertama dan sin dengan fathah, setelahnya terdapat 
hamzah dibaca sukun (&-& 0. As-Susi: tidak 
membaca huruf hamzah dengan ibdal, karena termasuk 
yang dikecualikan. 
2) Al-bagun: membaca huruf nun pertama dengan 
dhammah dan sin dengan kasrah tanpa ada hamzah ( s1 
Kak )193 
c. Implikasi Tafsirnya 
Ibn Katsir dan Abu Amr menafsirkan lafzh (Bls) 
dengan (x8t) sesuai bacaan kedua imam tersebut. Abi 
Zar'ah meriwayatkan dari keduanya menafsirkan ayat 
tersebut apa yang Aku hapus dari ayat maka Aku ganti 
hukumnya atau Aku akhirkan penggantiannya, maka tidak 
Aku batalkan, Aku datangkan dengan yang lebih baik 
daripadanya, maka mknanya menjadi, apa yang Aku 
hilangkan dari ayat atau Aku akhirkan, maka tidak Aku 
hilangkan. Lafzh (Wis) dengan makna («SW ) ini 


193 Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h.182. 
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berdasarkan (ssi dl Li ).94 (Allah mengakhirkan 
ajalmu), dan juga hadits Nabi : 

Kar, Jual ol 3d Laga A83 3 Jena OL CHI ya 
“siapa yang senang untuk diluakan rizginya dan 
diakhirkan ajalnya, maka hendaknya silaturrahum” 

Adapun makna ayat sesuai bacaan jumhur ulama ( 3 
luis) adalah dari kata (Obi) yaitu, bahwa apabila Allah 
SWT. berkehendak, maka menjadikan Nabi lupa pada 
sebagian al-OGur'an. Hal inilah yang ditunjukkan oleh 
firman Allah SWT : 

IT — 6/87 1 JESIP  ala LV" NE EL 

Abu Ubaid memilih pendapat ini, tetapi secara 
mutlak, bukan khusus Nabi, maka ia berkata: 
“sesungguhnya Allah SWT. apabila berkehendak 
menjadikan lupa sebagian al-Gur'an kepada orang yang 
dikehendaki untuk lupa” 

Al-jashshash menjelaskan dalam kitab tafsirnya, 
bahwa bacaan (Wii ), maknanya adalah mengakhirkan, 
ya'ni tidak menurunkan gantinya, dan kalau menurunkan 
gantinya itu karena kemshlahatan, atau yang lebih 
mashlahat bagi hamba, dan mengandung makna, 
mengakhirkan waktu turunnya sampai waktu yang akan 
datang. 

Ar-Razi menjelaskan bahwa ayat ini menunjukkan 
diakhirkan turunnya, sedangkan Abu Zar'ah berpendapat, 
diakhirkan penghapusannya. Dengan demikian, maka 
dapat disimpulkan, ada 3 pendapat : 

1) (ks) dari (Os! ) (lupa). 


194 Muhammad ibn Mukrim ibn Manzhur al-Ifrigi Al-Mashri, Lisan al-Arab, 
(Beirut: Dar Shadir, 1414 H.), Cet. III, Juz 1, h. 167 
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2) (Biksu) dari kata (sLsY!) yang berarti mengakhirkan, 
ya'ni mengakhirkan naskh (penghapusan). 

3) (Wiku) dari kata (#LsY!) yang berarti mengakhirkan, 
ya'ni mengakhirkan tanzil (turunnya). 

Dari bacaan Ibn Katsir dan Abu Amr tentang ta'wil 
atau tafsir (si! ) memunculkan pendapat ketiga. Ketiga 
pendapat itu saling melengkapi, tidak sulit bagi seseorang 
untuk memahaminya. 


. Manfaat Perbedaan : 


1) Bahwa diturunkannya al-OGur'an malahirkan (ss!) 
dan (ckwis ) maka terkadang Allah SWT. 
mengakhirkan penghapusan hukum, maka tetap dibaca 
dan diamalkan, itulah yang dimaksud (sil!) ya'ni 
bermakna (Jatill ) (menunda) sehingga turun ayat 
yang menghapusnya, dan terkadang Nabi lupa atas izin 
allah SWT. ag Allah SWT. Perma. 


KANAN ASN 9 GESEK Ep 
"ah 


“6. Kami akan membacakan (al-Our'an) kepadamu 
(Muhammad) sehingga engkau tidak akan lupa, 7. 
kecuali jika Allah menghendaki. Sungguh, Dia 
mengetahui yang terang dan yang tersembunyi.” 
(T.O.S. al-A'la/87: 6-7) 

Maka kemudian hilanglah lupa dengan turunnya 
ayat, kemudian datang dari Allah SWT. ayat yang 
turun menghapusnya. 

Begitulah, dengan adanya dua  gira'at 
memberikan faedah adanya 2 makna, yang itu tidak 
akan ditemukan dengan hanya 1 (satu) wajah gira'ah. 
Masing-masing dari kedua gira'at itu memberikan 
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tambahan sifat baru tentang turunnya wahyu ilahi 
kepada para Nabi . 

Mengenai firman Allah (4 Ge kuta! "Ayat 
mana saja yang Kami nasakh-kan”, Ibnu Abi Thalhah 
meriwayatkan, dari Ibnu “Abbbas (kec dl —)), ia 
mengatakan: Artinya (Wedi ) “yang Kami 
(Allah) gantikan”. 

Sedangkan Mujahid, Ibnu Juraij meriwayatkan 
(GI Ge gk) "Ayat mana saja yang Kami nasakh- 
kan”, maksudnya adalah (4 0s silk) “ayat mana 
saja yang Kami (Allah) hapuskan”. 

Ibnu Abi Nujaih meriwayatkan bahwa ia 
menuturkan: (3 Es akik ) "Ayat mana saja yang 
Kami nasakh-kan”, artinya: (Ss Jang lbs Ssi) 
“Kami (Allah) biarkan tulisannya, tetapi Kami ubah 
hukumnya”. Hal itu diriwayatkan dari beberapa 
shahabat Abdullah bin Mas'ud (4s WI —)). 

As-Suddi mengatakan: (k83 kawi ) “Nasakh 
berarti menarik (menggenggamnya)”. Sedangkan 
Ibnu Abi Hatim mengatakan : (Ws ks) “yaitu 
menggenggam dan mengangkatnya”. 

Masih berkaitan dengan ayat 
(asi SA Oa @ksla ), Adl-Dlahhak mengatakan: 
(Asi, @ulill) “yaitu nasikh dari yang mansukh”. 
Mengenai bacaan au nunsihaa (lesi 3 ), “Abdur- 
razzag meriwayatkan dari Ma'mar, dari Gatadah 
mengenai firman-Nya: (kai II ba alih ), ia 
mengatakan: : 


Ab A3 Ia Al ol alay La Gema 
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“Allah subhanaahu wata 'ala menjadikan Nabi-Nya, 
Muhammad SAW. lupa dan menasakh ayat sesuai 
dengan kehendak-Nya”. 

Firman-Nya ( basi ) "Atau Kami jadikan 
lupa”. Bisa dibaca dengan (salah satu dari) dua bacaan, 
yaitu nansa-haa (Wix5) dan nunsihaa (0s). 

Di mana kata lalui berarti nu- 
akhkhiruhaa (W &'5) “Kami akhirkan”. Sedangkan 
Mujahid meriwayatkan dari shahabat Ibnu Mas'ud 
(4s dil aa), lalu gl) berarti: (lea Jariy das Cat) 
“Kami tidak merubah tulisannya dan hanya merubah 
hukumnya saja”. 

Al-Hafizh Ibnu Katsir, dari “Athiyah al- Aufi 
mengatakan nunsi-uhaa (Sisi 3) (berarti): (Wo $ 

kami DB) “Kami akhirkan ayat tersebut dan Kami 
tidak menghapusnya”. 


D. Agidah Islam 
Surat al-Bagarah Ayat 10 : 


y - - h) Y 3 
Ka (3, 3 T- 5AI- AA A1 GTA -5 5 3 3 2 2 . 


Pa - Naga - nk 
LO RR NG 


“Dalam hati mereka ada penyakit, lalu Allah menambah 


penyakitnya itu, dan mereka mendapat azab yang pedih, 
karena mereka berdusta.” (T.O.S. al-Bagarah/2:10) 


a. Perbedaan gira'at (al CE): 


1) 


2) 


Warsy membaca dengan memindah (nagl) harakat 
huruf hamzah ke nun sukun (tanwin) sebelumnya, dan 
hamzah tersebut dibuang atau tidak dibaca ea Kan ). 

Khalaf rawi hamzah membaca sakin mafshul dengan 
sakt, jika kata ( aa) ) diwashal dengan kata berikutnya. 
Apabila wagaf pada kata ( 0, maka Khalaf rawi 
Hamzah membaca dengan tiga cara, yaitu : sakt, nagl 
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dan tahgig. Adapaun Khallad membaca sakin mafshul 

hanya dengan tahgig jika mewashalkan ( 3 ) dengan 

kata berikutnya. Apabila wagaf pada ( sa) ) maka 

Khallad membaca dengan du acara, yaitu : nagl dan 

tahgig. Cara ini berlaku jika dalam ayat yang dibaca 

sakin mafshul ada satu, cara membaca sakin mafshul 
yang lebih dari satu dalam bentuk formasi, sebagai 
berikut : 

a) Jika membaca sakin mafshul sebelumnya dengan 
sakt, maka saat wagaf pada sakin mafshul 
berikutnya dengan nagl dan sakt. 

b) Jika membaca sakin mafshul sebelumnya dengan 
tidak sakt, maka saat wagaf pada sakin mafshul 
berikutnya dengan nagl dan tidak sakt (tahgig). 

b. Perbedaan gira'at ( Gada ja 
1) Ashim, Hamzah, al-Kisa'i dan Khalaf al- Asyir: 
membaca huruf ya” dengan fathah, huruf kaf dengan 
sukun, dan huruf dzal dengan kasrah, tidak bertasydid 

(Oa 

2) Al-bagun : membaca huruf ya” dengan dhammah, 
huruf kaf dengan fathah dan huruf dzal dengan kasrah 
bertasydid ( SRS). 

c. Implikasi Tafsirnya 

Hujah pembaca USws dengan takhfif, ialah 
bahwasanya mereka mendustai Nabi SAW.seraya 
menuduh bahwa Nabi SAW. adalah penyihir. 

Adapun hujah pembaca («Sx45) dengan tasydid, 
adalah berarti dusta yang mereka tujukan kepada Nabi 
SAW. datang bertubi-tubi, tidak hanya sekali. Karena 
itulah, wazan yang digunakan ialah yang memiliki 
makna daldlah '“ald at-taktsirS (banyak atau terulang- 
ulang). 
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E. Agidah Ghaibiyyat 
1. Surat al-Maidah Ayat 110 : 


35 IN aa SI KA AN JENG 
GG AN NK us 5g Yasa, 
EN Ga HE Ip JAE SAK AS dee 
15383 ds iga: 35 ka — Gs baal aa 


£A 


Ka SAS Sa IA 23 Saat ASI 
Haa JB cin Kata IN OKE #deil 


W p Ga Sama NI Tia 


“Dan ingatlah ketika Allah berfirman, “Wahai Isa putra 
Maryam! Ingatlah nikmat-Ku kepadamu dan kepada ibumu 
sewaktu Aku menguatkanmu dengan Rohulkudus. Engkau 
dapat berbicara dengan manusia pada waktu masih dalam 
buaian dan setelah dewasa. Dan ingatlah ketika Aku 
mengajarkan menulis kepadamu, juga) Hikmah, Taurat dan 
Injil. Dan ingatlah ketika engkau membentuk dari tanah 
berupa burung dengan seizin-Ku, kemudian engkau 
meniupnya, lalu menjadi seekor burung (yang sebenarnya) 
dengan seizin-Ku. Dan ingatlah ketika engkau menyembuhkan 
orang yang buta sejak lahir dan orang yang berpenyakit kusta 
dengan seizin-Ku. Dan ingatlah ketika engkau mengeluarkan 
orang mati (dari kubur menjadi hidup) dengan seizin-Ku. Dan 
ingatlah ketika Aku menghalangi Bani Israil (dari keinginan 
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mereka membunuhmu) di kala waktu engkau mengemukakan 
kepada mereka keterangan-keterangan yang nyata, lalu 
orang-orang kafir di antara mereka berkata, “Ini tidak lain 
hanyalah sihir yang nyata.” (T.O.S. aAl-Ma'idah/5: 110) 
a. Perbedaan gira'at ( an 3g 
1) Ibnu Katsir : membaca dengan dal dibaca sukun si 
). 
2) Al-bagun : membaca dal dengan dibaca dhammah 
) | 
b. Perbedaan gira'at ( RS ): 
Warsy : membaca mad lin dengan tawassuth dan mad. 
Hamzah : membaca pada saat wagaf dengan nagl KS ) 
dan dengan idgham. Abu Ja'far : membaca dengan idgham 
saat wasi dan wagaf. 


c. Perbedaan gira'at (45 3883 y: 

1) Nafi', Abu Ja far, dan Ya'gub : membaca dengan ada 
huruf alif setelah tha', diikuti huruf hamzah dibaca 
kasrah sebagai ganti huruf ya? (Ys& 5 53 ).Warsy 
membaca huruf ra” dengan targig 

2) Al-bagun : membaca dengan tanpa ada alif, setelah 
huruf tha” langsung diikuti huruf ya? sukun (55 5 53) 

d. Perbedaan gira'at (?s 65): 

Hamzah dan Hisyam : membaca pada saat wagaf 
dengan lima cara menurut teori, namun hanya empat cara 
menurut praktek, sebagai berikut : 

1) Mengganti huruf hamzah dengan ya” sukun. 

2) Tashil huruf hamzah bersamaraum. 

3) Mengganti huruf hamzah dengan ya” berharakat 
dhammah, kemudian dibaca dengan sukun karena 
wagaf (cara ini sama dengan cara pertama dalam 
praktek namun berbeda dalam teori). 

4) Mengganti huruf hamzah dengan ya” berharakat 
dhammah, dan ya' tersebut dibaca raum. 
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5) Mengganti huruf hamzah dengan ya” berharakat 
dhammah kemudian dibaca dengan sukun karena 
wagaf bersama isymam (dua bibir sedikit 
mencucu/monyong langsung setelah huruf dibaca 
sukun). 

e. Perbedaan gira'at (5x4 72): 

1) Hamzah, al-Kisa'i, dan Khalaf al-“Asyir : membaca 
huruf sin dengan harakat fathah, diikuti huruf alif, dan 
huruf ha? dengan harakat kasrah (5x “-L ). 

2) Al-bagun : membaca huruf sin dengan harakat kasrah, 
tanpa alif, dan huruf ha? dibaca sukun (4 4-5 ). 
Warsy membaca huruf ra? dengan targig. | 

f. Implikasi Tafsir 

Pada perbedaan gira'at tersebut, tidak berpengaruh 
terhadap perbedaan penafsiran, hanya saja, apabila pada 
kata (X4 4-) dibaca dengan gira'at yang pertama, 
yakni (Case ) maka yang dimaksud adalah Nabi Isa a.s. 
kalau di surat Hud yang dimaksud adalah Nabi 
Muhammad SAW.'? 

Pada ayat ini Allah SWT. menyebutkan bermacam- 
macam nikmat yang telah dilimpahkan kepada Nabi Isa 
A.S. dan ibunya, kemudian disingkapkannya kembali 
kejahatan bani israil yang pernah menuduh, bahwa 
keterangan-keterangan dan bukti-bukti yang disampaikan 
oleh Nabi Isa kepada mereka hanyalah sihir semata-mata. 

Nikmat Allah SWT. yang dianugrahkan kepada 
Maryam, ibu Nabi Isa A.S. ialah: Allah telah 
menjadikannya sebagai wanita yang suci, dan telah 
dipilihnya di antara wanita-wanita di dunia ini untuk 
memperoleh kedudukan yang mulia. 


195 , Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 2, h. 101. 
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Nikmat-nikmat Allah SWT kepada Nabi Isa A.S. 
yang disebutkan dalam ayat ini adalah sebagai berikut : 

a) Allah SWT. telah memperkuatnya dengan ruhul 
gudus, yaitu malaikat jibril a.s. atau dengan pengerian, 
bahwa Allah telah menjadikan jiwanya bersih dari 
segala sifat-sifat yang tidak baik. Dengan nikmat ini, 
Nabi Isa dapat mengetahui bahwa ia lahir ke dunia ini 
bukanlah dengan kejadian yang biasa, sehingga 
dengan demikian ia dapat membuktikan kesucian 
dirinya dan kesucian ibunya. Karena Allah telah 
memperkuatnya dengan ruhul gudus itu, maka ia dapat 
berbicara ketika ia masih kecil dan lemah, masih 
berada dalam buaian ibu. 

b) Allah telah mengajarkan kepadanya al-kitab. Artinya 
Nabi Isa telah dianugrahinya kepandaian menulis dan 
membaca, sehingga ia dapat mempelajari ilmu 
pengetahuan yang tertulis. Di samping itu Allah SWT. 
mengajarkan kepadanya Taurat, yaitu kitab suci yang 
telah diturunkan kepad Nabi Musa a.s. akhirnya Allah 
mengajarkan pula kepadanya al-Injil, yaitu kitab suci 
yang diturunkan-Nya kepada Nabi Isa a.s. 

c) Allah SWT. memberikan mu'jizat kepada Nabi Isa 
A.S. dapat membuat dari tanah sesuatu yang bentuk 
dan ukurannya seperti burung, kemudian ia meniup 
burung itu, maka jadilah ia seekor burung yang 
sungguh-sungguh, dengan siizin Allah SWT. 

d) Nabi Isa juga dapat menyembuhkan orang-orang buta 
sejak dari kandungan ibu dan orang-orang yang kena 
penyakit sopak, dengan seizin Allah SWT. 

e) Nabi Isa juga dapat menghidupkan oran-orang telah 
mati, sehingga dapat keluar dari kuburnya dalam 
keadaan hidup, dengan seizin Allah SWT. 

f) Allah SWT. telah mencegah kejahatan kaum yahudi 
terhadap Nabi Isa A.S. artinya Allah SWT. telah 
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melindunginya dari kejahatan kaum yahudi yang 
hendak membinasakannya, yaitu untuk membunuhnya 
dan menyalibnya, ketika Nabi Isa datang kepada 
mereka membawa agama Allah yang disertai dengan 
bukti-bukti dan keterangan-keterangan yang jelas, 
dengan mu'jizat yang dikaruniakan oleh Allah SWT. 
kepadanya, Allah selamatkan Nabi Isa dan 
mengangkatnya ke sisi-Nya dan disucikannya dari 
perbuatan mereka yang kotor. 

Orang-orang kafir dari bani israil itu tidak hanya 
menolak agama Allah yang disampaikan oleh Nabi Isa 
A.S. kepada mereka, bahkan mereka mengatakan, bahwa 
keterangan-keterangan yang disampaikan Nabi Isa 
hanyalah sihir semata-mata. 


2. Surat an-Nahl Ayat 62 : 
BI AN Han SAK La 
K0 BEAN II ATA 


“Dan mereka menetapkan bagi Allah apa yang mereka sendiri 
membencinya, dan lidah mereka mengucapkan kebohongan, 
bahwa sesungguhnya (segala) yang baik-baik untuk mereka. 
Tidaklah diragukan bahwa nerakalah bagi mereka, dan 
sesungguhnya mereka segera akan dimasukkan (ke 
dalamnya).” (T.O.S. an-Nahl/16: 62) 
a. Perbedaan gira'at ( 5:55 ): 

1) Nafi” : membaca huruf ra” dengan kasrah (5,5 ,:z) . 

2) Abu Ja'far: membaca dengan huruf ra” dengan kasrah 

bertasydid dan huruf fa? dengan fathah (555: ). 

3) Al-Bagun : membaca huruf ra” dengan fathah (63555) 

b. Implikasi Tafsirnya 
Katiga gira'at tersebut di atas, sama-sama dari satu 
kata, yakni (Jill, Y! 3353) maknanya adalah (& 58) 


242 


(menyia-nyiakan perkara) makna (Je ll) sama dengan ( 
aill ) (menyia-nyiakan). 

Bacaan gira'at yang tiga sesuai kerelasinhya. gira'at 
Nafi '( Ola 8 ) menjadi fa'il (pelaku) biasa. Oira'at Abu 
Ja'far ( Osis) memberikan makna fa'il (pelaku) yang 
mubalaghah (terlalu), sedangkan bacaan Jumhur, menjadi 
maf ul. Makna dari kesemuanya gira'at ini adalah hal yang 
tetap bagi orang-orang musyrik. 

c. Manfaat gira'at 


Nampak dari mengkompromikan semua makna dari 

gira'at ini adalah , 

a) Al-Our'an mensifati orang-orang musyrik bahwa 
mereka menyia-nyiakan hak dirinya, hak agamanya, 
menyia-nyiakan kewajiban Allah SWT. 

b) Memiliki ma'na yang sama dengan makna yang 
pertama, tapi makna yang kedua ini adalah 
menunjukkan terlalu apa yang dilakukan oleh orang- 
orang musyrik, hal ini menunjukkan kesombongan dan 
sikap meremehkan. 

c) Oiraat yang ketiga memberi makna, bahwa Allah 
SWT. membalas orang-orang musyrik sesuai 
perbuatan mereka. Jadi sebagaimana mereka menyia- 
nyiakan perkara Allah SWT, maka mereka disia- 
siakan. 


3. Surat al-Isra” Ayat 16 : 

Nenen kena ena Tea aa oa 
Ga Aa Din GA Goal R33 Dlip OI Gas 5 
— P 3 at Ka 
(16 17/51) 4 & Indi lpsang Jail lala 
“Dan jika Kami hendak membinasakan suatu negeri, maka 
Kami perintahkan kepada orang yang hidup mewah di negeri 
itu (agar menaati Allah), tetapi bila mereka melakukan 
kedurhakaan di dalam (negeri) itu, maka sepantasnya 
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berlakulah terhadapnya perkataan (hukuman Kami), 
kemudian Kami binasakan sama sekali (negeri itu).” (Al- 
Isra/17: 16) » 
a. Perbedaan gira'at ( Gal ja 

1) Ya'gub : membaca dengan ada alif setelah huruf 

hamzah (& SAN s 

2) Al-bagun : membaca dengan tanpa alif (G5 ). 
b. Implikasi Tafsirnya 

Dengan gira'at pertama (Us! ), mempunyai arti jika 
Allah hendak menghancurkan satu kaum, maka Allah 
menyuruh mereka (diambil dari kata (4s!) untuk 
taat, tetapi mereka durhaka, maka datanglah siksa dan 
adzab Nya, 

Sedangkan bacaan kedua (Us) memberikan arti 
bahwa Allah akan memperbanyak orang orang yang 
hidup mewah (kiys)orang Arab mengatakan: 
(Sd) dengan arti ( A3) atau aku menjadikannya 
banyak.'”5 Dengan adanya gira'at ini maka ada nuansa 
baru tentang arti ayat tersebut, yaitu bahwa salah satu 
penyebab rusaknya satu kaum, apabila banyaknya orang- 
orang zalim yang hidup bermewah-mewahan. 


4. Surat al-Hajj Ayat 2: 
- 23 AE AA BAN NP 5 3 " Te 5 K2 
25 Sp in Ke inna S Jas nah 
an 3 . Pa £ ig P3 Naa ap 
SAE NG Ih Up NA HE AL JR 
(2 221731) 40 Kasal 


“ (Ingatlah) pada hari ketika kamu melihatnya (goncangan 
itu), semua perempuan yang menyusui anaknya akan lalai 
terhadap anak yang disusuinya, dan setiap perempuan yang 


196 Muhammad bin Ali bin Muhammad asy-Syaukani, Fath al-Oadir, Cet. I, 
Juz 3, h. 214. 
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hamil akan keguguran kandungannya, dan kamu melihat 
manusia dalam keadaan mabuk, padahal sebenarnya mereka 
tidak mabuk, tetapi azab Allah itu sangat keras.” (Al-Hajj/22: 
2) 


a. Perbedaan gira'at ( ea Lg Ke ha 
1) Hamzah, al-Kisa'i, dan Khalaf al-“Asyir : membaca 
huruf sin dengan fathah, huruf kaf dengan sukun, tanpa 
alif pada dua kata (sn Pe OA 
2) Al-bagun : membaca huruf sin dengan dhammah, 
huruf kaf dengan fathah, diikuti alif pada dua kata 
(s5 enpn tg SS). 
b. Implikasi Tafsirnya 
Dari gira'at tersebut di atas tidak berimplikasi 
terhadap tafsir. Adapun tafsir surat al-Hajj ayat 2 ini 
menurut Syekh an-Nawawi al-Bantani sebagai berikut : 
Getaran bumi yang begitu keras mendekati kiamat terjadi 
pada pertengahan bulan Ramadhan, disertai terbitnya 
matahari dari barat, sesuatu yang baru yang agung, yang 
tidak dapat dinalar oleh akal (Lg5:5:5) “(Ingatlah) pada 
hari ketika kamu melihatnya (goncangan itu)” khithab ini 
diarahkan kepada setiap orang, yakni ketika setiap orang 
melihat goncangan ( YX &5 S3 Sapi Tekan Siak 
kk£) “semua perempuan yang menyusui anaknya akan 
lalai terhadap anak yang disusuinya, dan setiap 
perempuan yang hamil akan keguguran kandungannya“ 
maksudnya, karena guncangan yang sangat dahsyat itu, 
seorang ibu yang sedang menyususi anaknya, lupa akan 
anak yang disusuinya, 2 coang ibu melahirkan bayinya 
sebelum waktunya. (.« Key 2g KE SB 6) “dan 
kamu melihat manusia dalam keadaan mabuk, padahal 
sebenarnya mereka tidak mabuk,“ ibnu Abbas dan al- 
Hasan berkata : kamu lihat mereka mabuk karena takut, 
mereka bukan mabuk karena minuman. (X5 4 Al oli s 5) 
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“tetapi azab Allah itu sangat keras. “maksudnya 
kedahsyatan azab Allah itu bisa menghilangkan akal 
mereka.'” 

Ayat ini turunnya dilatar belakangi oleh sabab an- 
nuzul sebagai berikut : 


k 3 Se Io LAI IG IE KLB Kat de 
Ka 2 5 ASN YAA ag 3 GUN Ik 


04 32223 


AG AN 8: on SS LS 


Lg SS GA P3 AI eat ag pe ka 
te al Ipa AI AE IK Ky Ih 
Sony alan Ke Sen Jo HN Jus HA LS S 


K5 .& 119 (inniiy Tatap HL pls peblas ab 
FAN 5 3 KUE AI 9 Si 


KAI Gp 3 AN ig asi 
Kerem IS Sy :J6 € PK Ii & 23 

aa Hi Si JB EK WA Ja Jan JB # US 
HA AA e3 HL AI GP FI 


- 


J63 Kinalasg Ta dng 2 aa AI IS Say Ju |2 


197 Muhammad ibn Umar Nawawi al-Bantani, Marah Labid li Kasyf Ma 'na 
al-Our 'an al-Majid, Cet. I, Juz 2, h. 64. 
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Bg OR) Ha 


“Dari Abu Sa'id al-Khudri dia berkata, Nabi SAW. 
bersabda: "Allah Azza Wa Jalla pada hari kiamat 
berfirman: 'Wahai Adam, lalu Adam berkata, 'Aku penuhi 
panggilan-Mu dan kebahagian ada di tangan-Mu wahai 
Rabb. Lalu dikatakan dengan suara, Sesungguhnya Allah 
memerintahkan kepadamu untuk mengeluarkan dari 
keturunanmu ba'tsun naar (utusan-utusan ke neraka). 
Adam berkata, Ya Rabb, apa yang Engkau maksud 
Ba'tsunnar (utusan-utusan neraka) itu?) Allah berfirman: 
Setiap seribu ambillah Sembilan ratus sembilan puluh 
sembilan." Beliau bersabda: "Maka pada saat itu wanita 
yang hamil gugur kandungannya, anak kecil akan 
beruban, dan kamu melihat manusia dalam keadaan 
mabuk, padahal sebenarnya mereka tidak mabuk, akan 
tetapi azab Allah itu sangat kerasnya, (al Hajj: 2)." hal itu 
sangat terasa berat bagi umat manusia, hingga wajah 
mereka berubah. Rasulullah SAW. bersabda: "Sembilan 
ratus sembilan puluh Sembilan itu adalah dari Ya'juj dan 
Ma juj dan satu orangnya dari kalian." Rasulullah SAW. 
kemudian bersabda: "Adapun kalian pada hari kiamat 
dalam bandingan seluruh manusia seperti selembar bulu 
hitam pada kulit sapi yang berwarna putih. Atau beliau 
mengatakan: seperti selembar bulu putih pada kulit sapi 
yang berwarna hitam. Dan sungguh aku berharap kalian 
menjadi seperempat dari penduduk surga? Maka kami 
(para sahabat) bertakbir. Kemudian beliau bersabda: aku 
berharap kalian adalah sepertiga dari penduduk surga, 
Maka kami (para sahabat) bertakbir. Kemudian beliau 
bersabda: "Sungguh akuberharap kalian adalah setengah 


198 ' Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
6, h. 97. 
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dari penduduk surga." para sahabat pun bertakbir 
kembali. Abu Usamah berkata, dari al-A'Masy mengenai 
firman Allah: Dan kalian melihat manusia dalam keadaan 
mabuk, padahal mereka tidak mabuk. Dia berkata, setiap 
dari seribu, terdapat Sembilan ratus Sembilan puluh 
Sembilan.' Jarir, Isa bin Yunus dan Abu Mu'awiyah 
berkata” dengan lafazh 'Sakraa wamaahum bi sakraa.' 
Bukan 'sukaara.” (H.R.al-Bukhari) 


5. Surat Ni Ayat 8: 


&& SES Tg Na Id Sta PER V3 
(8: TN 


“mereka  (setan-setan itu) tidak dapat mendengar 
(pembicaraan) para malaikat dan mereka dilempari dari 
segala penjuru.” (T.O.S. as-Saffat/37: 8) 


a. Perbedaan gira'at ( Oak Y ): 


1) Hamzah, al-Kisa'i, dan Hafsh: membaca dengan 
tasydid (33415 ARA ). 
2) Al-bagun Sa dengan takhfif (G2 y). 
b. Implikasi Tafsirnya 

Oira'at ini berhujjah pada apa yang diriwayatkan 
dari Ibnu Abbas : dengan membaca takhfif , ia berkata : 
(Om Y USI, Ogan &) (mereka berusaha mendengarkan 
tetapi tidak mendengar). Hujjah Ibnu abbas adalah firman 
Allah SWT : 


TN 4 Ae as TN A2 
AA ea ME SU) 
9 :72/5) & D TK mera 


“dan sesungguhnya kami Gin) dahulu dapat menduduki 
beberapa tempat di langit itu untuk mencuri dengar 
(berita-beritanya). Tetapi sekarang siapa (mencoba) 
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mencuri dengar (seperti itu) pasti akan menjumpai panah- 
panah api yang mengintai (untuk membakarnya).” (T.O.S. 
al-Jinn/72: 9) 

Dan firman Allah pada ayat, sesudah ayat 8 ash- 
Shaffat : 


ba, Sin 3 Lema 54 - - 6 teri 
$& 436 Spa k56 TI SS ANIS 


“kecuali (setan) yang mencuri (pembicaraan), maka ia 
dikejar oleh bintang yang menyala.” (T.O.S. as-Saffat/37: 
10) 

Dari itu diketahui, bahwa sesungguhnya merka itu 
sengaja mendengarkan Hujjah merka bahwa jin itu 
dicegah dari tasammu' (berusaha mndengar) adalah 
beberapa hadits yang menjelaskan behwa jin itu 
mendengarkan wahyu, ketika Rasulullah SAW. diutus, 
maka mereka dihantam dengan obor, dan dicegah, jadi 
apabila mereka terhalang dari usha mendengar itu maka 
lebih-lebih dari mendengar. 


F. Agidah al-Amal wa al-Jaza” 
Surat al-Bagarah Ayat 85 : 


PA AN ARI Ae St DN AN APU aan 
1 5 se 2 5 pa. 2 T- - Maa 
Sa SE Ob OA BIL Lele IE 
2 TN 2 Tea Pb at S5 Tua SD NA 
AMI eka GAES HEEN NE AGE jg Kay 

ag 3 a 2 
“3 2. 2 2 2 ! AG Lana Tes Pi Ine TS Th 2 Te 
SEE SAI Ja ja AU ea IN, 
5 4 & z1 On una 2 3 2 C3 2 
JAN Lag AI AE II Goo kas ng Kalla 


(85 :2/2,5J ) 46 Aras cz 


249 


“Kemudian kamu (Bani Israil) membunuh dirimu 
(sesamamu), dan mengusir segolongan dari kamu dari 
kampung halamannya. Kamu saling membantu (menghadapi) 
mereka dalam kejahatan dan permusuhan. Dan jika mereka 
datang kepadamu sebagai tawanan, kamu tebus mereka, 
padahal kamu dilarang mengusir mereka. Apakah kamu 
beriman kepada sebagian Kitab (Taurat) dan ingkar kepada 
sebagian (yang lain)? Maka tidak ada balasan (yang pantas) 
bagi orang yang berbuat demikian di antara kamu selain 
kenistaan dalam kehidupan dunia, dan pada hari Kiamat 
mereka dikembalikan kepada azab yang paling berat. Dan 
Allah tidak lengah terhadap apa yang kamu kerjakan.” 
(T.O.S. al-Bagarah/2: 85) 

a. Perbedaan gira'at (55:45): 

1) Ashim, Hamzah, al-Kisa'i, dan Khalaf al-“asyir 
membaca dengan takhfif zha” (55:45 ) 

2) Al-bagun: membaca dengan tasydid zha” (551455). 

b. Perbedaan gira'at (18535) : 

1) Al-Kisa'i, Ya'gub, Ashim, Naf” dan Abu Ja'far: 
membaca dengan ta” dibaca dhammah, huruf fa? 
dibaca dengan fathah diikuti alif ( 3 la ). 

2) Al-bagun : membaca dengan ta” berharakat fathah, 
huruf fa? sukun, tanpa ada alif (as ). 

c. Implikasi Tafsirnya 

Oira'at yang pertama ( 2 3s ) memberikan 
kemungkinan dua makna: pertama , maknanya sesuai 
dengan wazannya, yaitu ikut wazan mufa'alah, yaitu 
dilakukan oleh dua orang yang saling aktif, yaitu di antara 
dua kelompok yang menyerahkan tawanan peragng, 
sebagai tebusan, kepada kelompok yang lainnya, apakah 


199 , Muhammad Muhammad Muhammad Salim Muhaisin, al-Hadi Syarh 
Thayyibah an-nasyr fi al-Oiraat al-'Asyr, Cet. I, Juz 2, h. 41. 


250 


jumlah tawanannya sama, atau tidak sama, sesuai 
kesepakatan di antara kedua kelompok. Kedua : tidak 
sesuai makana fi'1 yang ikut wazan mufa'alah, seperti 
ucapan Ibnu Abbas : («si Sl) “saya menbus diriku”. 
Dengan demikian, maka sama, antara gira'at yang pertama 
dengan gira'at yang kedua. 

Firman Allah SWT. (:Yj3 SI 5) yakni (V8 6) 
“wahai mereka” fungsi ( sYs8 ) adalash untuk 
mengingatkan. ( Kusil skit ) “kamu (Bani Israil) 
membunuh dirimu (sesamamu” sebagian membunuh pada 
sebagian yang lain, dan mengusir segolongan dari kamu 
dari kampung halamannya. (&5)8W55 ) dengan ditasydid 
zha” dari kata ( Us USS ), huruf ta' diidghamkan ke zha' 
(Os8USS ), baik yang bertasydid maupun tidak memilki 
makna (6 AA ) (saling tolong menolong), ( “dal ) artinya 
(Gil) pertolongan), (Os5 SYL ) artinya (esai 9 Aman 
) “dengan kema'siyatan dan kezaliman. (el x 3G Os 
2 yAsi ) “Dan jika mereka datang kepadamu sebagai 
tawanan, kamu tebus mereka” dengan harta dan kamu 
selamatkan mereka. Tebusannya denga Saling tukar 
tawanan perang. 

As-Suddiyy menafsirkan, sesungguhnya Allah 
SWT. telah menetapkan kepad bani Israil dalam kitab 
Taurat, hendaknya sebagian tidak membunuh kepada 
sebagian yang lain, dan sebagian dari mereka tidak 
mengusir sebagian yang lain dari kampungnya. Di mana 
saja kamu temukan hamba sahaya laki atau perempuan dari 
bani Israil, hendaknya kamu beli sesuai harganya, 
kemudian kamu merdekakan. Kabila Guraizhah temannya 
kabilah Aus, kabilah Nadhir temannya kabilah Khazraj, 
mereka saling membunuh dalam peperangan dalam 


00 ' Muhammad Muhammad Muhammad Salim Muhaisin, al-Hadi Syarh 
Thayyibah an-nasyr fi al-Oiraat al- “Asyr, Cet. I, Juz 2, h. 42. 
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beberapa tahun. Banu Ouraizhah berperang bersama-sama 
dengan sekutunya, begitu juga Bani an-Nazhir berperang 
bersama-sama sekutunya. Ketika mereka menang dalam 
peperangan, maka mereka menghancurkan kampongnya 
dan mengusir merka dari kampong, dan apabila ada seorang 
yang ditawan dari dua kelompok, maka mereka itu 
berkumpul untuk membicarkan tawanan perang itu untuk 
menebusnya, maka kemudian orang-orang Arab 
mencelanya dengan mengatakan: bagaimana kamu 
berperang lalu kamu menebusnya ? maka mereka 
menjawab, kami diperintahkan untuk menebusnya. 
Kemudian merka kembali bertanya, maka kenapa kamu 
memerangi mereka, kemudian mereka menjawab : kami 
malu sekutu kami terhina, maka kemudian dicela oleh Allah 
SWT. seperti dalam ayat ini. Allah SWT. menetapkan 
perjanjian kepada mereka 4 (empat) hal : (1). Meninggalkan 
perang. (2). Tidak melakukan pengusiran. (3). Tidak tolong 
menolong dalam permusuhan. (4). Menebus tawanan. 
Mereka berpaling dari semuanya kecuali satu, yaitu 
menebus tawanan perang. Maka Allah SWT. Berfirman ( 
KU sai HS Lan U si48l ) “Apakah kamu beriman 
kepada sebagian Kitab (Taurat) dan ingkar kepada sebagian 
(yang lain)?” Mujahid berkata: apabila kamu temukan dia 
di tangan orang lain, maka kamu tebus, tetapi apabila kamu 
temukan tawanan musuh pada kamu, maka kamu bunuh. 
(GAN 8 pi ja VI Kis ala Jai Ga 8153 Ld) “Maka tidak 
ada balasan (yang pantas) bagi orang yang berbuat 
demikian di antara kamu selain kenistaan dalam kehidupan 
dunia,” ditujukan kepada orang yahudi. Kenistaan yang 
dialami oleh kabilah Guraizhah adalah pembunuhan dan 
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tawanan, sedangkan kenistaan an-nadhir adalah hilangnya 
tempat tinggal mereka.?! 


G. Figih Ibadat 
Surat an-Nisa” Ayat 43 : 


2 Kuasa, Aa | Penuaan 
Dan 5 Sdn TEE OS 
25 Sala sa Sa As PN AN 


AAS ab Wins at Ja Ad AS ASI 
La san Mi 2 8 Pn: 5 
KO BEE SAN Ss Sasis 

“Wahai orang yang beriman! Janganlah kamu mendekati 

salat ketika kamu dalam keadaan mabuk, sampai kamu sadar 

apa yang kamu ucapkan, dan jangan pula (kamu hampiri 
masjid ketika kamu) dalam keadaan junub kecuali sekedar 
melewati jalan saja, sebelum kamu mandi (mandi junub). 

Adapun jika kamu sakit atau sedang dalam perjalanan atau 

sehabis buang air atau kamu telah menyentuh perempuan, 

sedangkan kamu tidak mendapat air, maka bertayamumlah 
kamu dengan debu yang baik (suci), usaplah wajahmu dan 
tanganmu dengan (debu) itu. Sungguh, Allah Maha Pemaaf, 

Maha Pengampun.” (An-Nisa'/4: 43) 

a. Perbedaan gira'at ( ana ara 5 ): 

1) Oalun, al-Bazzi dan Abu amr: membaca dengan 
membuang huruf hamzah pertama bersama mad dan 
gashr. 

2) Warsy dan Gumbul : membaca dengan dua cara, yaitu : 
tashil hamzah kedua dan mengganti hamzah kedua 
tersebut menjadi alif bersama dua harakat (gashr) karena 


201 ' Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 1, h. 139. 
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diikuti oleh huruf hidup. Membaca dengan mad, tidak 
termasuk mad badal seperti (Il) karena huruf mad 
datang kemudian (baru). 
3) Abu ja far dan Ruwais : membaca hamzah kedua dengan 
tashil. 
4) Al-bagun : membaca dua huruf hamzah dengan tahgig. 
Dalam ayat ini terdapat mad munfashil (LxlL) dan 
G SA sehingga Galun, al-Bazzi dan Abu Amr : 
membaca munfashil dengan gashr, maka pada kata (& 5 
31) dengan gashr atau mad. Selain itu Galun bersama 
Duri Abu Amr membaca munfashil dengan mad, maka 
pada ( Aa | ) dengan mad saja. Karena jika huruf 
hamzah yang dibuang itu yang pertama, maka mad itu 
menjadi mad munfashil, sehingga harus diberlakukan 
ukuran mad yang sama. Terlebih lagi jiga huruf hamzah 
yang kedua yang dibuang, maka hukum mad itu menjadi 
mad muttashil dan mad pun harus diberlakukan. 
b. Perbedaan gira'at (22 3 ) : 
1) Hamzah, al-Kisa'i dan Khalaf al-“Asyir : membaca 
dengan tanpa alif, antara lam dan mim ( 22 5 ). 
2) Al-bagun : membaca dengan ada alif ( Sa ali 
c. Implikasi Tafsirnya 
Dalam ayat tersebut di atas terdapat frase ( SikaaY 3 
slusll) (atau kalian telah menyentuh perempuan). Frase ini 
telah membuka sejumlah perbedaan dalam istinbath 
hukum karena adanya perbedaan gira'at mengenainya. 
Ibn Katsir, Nafi', Ashim, Abu Amr dan Ibnu Amir 
membacanya dengan (sil siweY ) sedangkan Hamzah dan 
al-Kisa'i membacanya dengan (skill aiwal )202 AJ- 
Ourthubi, salah seorang penulis tafsir bermazhab Maliki 
yang secara khusus mengkonsentrasikan tafsirnya pada 


202 Ibn Mujahid, Kitab al-Sab'ah fiy al-Oira'at, (Mesir: Dar al-Ma'arif, 
tth.), h. 234. 
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bidang hukum menguraikan bahwa gira'at (swd ) 
memiliki tiga makna yaitu (1) bersetubuh — 2) , (siwa) 
bersentuh — (Ss), dan (3) bersentuh serta bersetubuh — 
(beba G3! ce). Demikian untuk makna (siwsY ). Akan 
tetapi Muhammad ibn Yazid lanjutnya berpendapat bahwa 
makna ( #wsY ) adalah berciuman (8 ) karena kedua 
belah pihak bersifat aktif, sementara (wd ) adalah 
menyentuh karena pihak yang disentuh dalam hal ini tidak 
akar 

Perbedaan gira'at tersebut menyebabkan adanya 
perbedaan dalam istinbath hukum. Mazhab Hanafi dan 
Maliki mengatakan bahwa sekedar bersentuhan saja antara 
laki-laki dan perempuan tidak membatalkan wudhu. Sebab 
menurut mazhab Hanafi gira'atnya harus (simeY ) yang 
mesti diartikan dengan jima' (hubungan kelamin). 
Sedangkan mazhab Maliki berpegang juga dengan gira'at 
ini tetapi diartikannya sebagai persentuhan yang disertai 
dengan syahwat saja. Sementara mazhab Syafi'i 
berpegang pada gira'at (wd ) yang kemudian diartikan 
sebagai bersentuhan semata dan membawa implikasi 
hukum batal wudhu. 

Ayat tersebut turunnya dilatar belakangi sabab an- 
nuzul berikut ini : 


Ig BEAN To ai AAN 33 Te Ip 
Ja ia 3 AI Io Jaena Hp 


Abe SAN (ja HA IP lha SI 5 ea 


- 
18 ( 


Ep cemtaal Se ala ale Bi Io Ai Iyan REG AI 


" 


203 Muhammad bin Ahmad bin Abu Bakr bin Farh Al-Ourthubi, al-Jami li 
Ahkam al-Our'an, h. 223. 
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SEE Ea oh ab IE Nag dhan 

AN IMAN JAN KI ng 
Ang ada IN Io Ab dn LAU Ane Lip 
& BI AS SE Ha sah Ce HE 
3 Gelas Sel Rp9 alas le Hoa 
Sai alag ale IN oke al Sang eta 1S ab 
Ie Hee LG TA Aap apem 
3 0x Ag Sala Jasa Jas SP AI asu :J63 3 


2 


a 


ae Jaan SKA LSI Ga NG Ie 
IBI io ah Jaa (3 talas SE Lag ala B3 


a 


AI Wi Sit su NA SA 5 Atas 
II GEA Ji ga ikat BINI AA 
Hal MB atle LE SAN aa US 1G SG Bi 
Kai P3 

“Dari 'Aisyah radliallahu 'anha isteri Nabi shallallahu 
'alaihi wasallam berkata” "Kami pernah bersama 
Rasulullah SAW. dalam sebagian perjalanannya, dan saat 
kami sampai di al-Baida atau di Dzatuljaisy- kalungku 
hilang, maka Rasulullah SAW. berhenti untuk mencarinya 


dan para sahabat juga ikut bersamanya. Mereka tidak 
mempunyai air dan juga Rasulullah SAW. Para sahabat 


204 ' Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
6, h. 50, lihat juga, Muslim bin al-Hajjaj Abu al-Hasan al-Gusyairi An-Naisaburi, 
Shahih Muslim, Juz 1, h. 279. 
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datang kepada Abu Bakar r.a. dan berkata, 'Apakah kamu 
tidak melihat apa yang diperbuat Aisyah?! Ia 
menghentikan (menahan) Rasulullah SAW. dan para 
sahabat, padahal mereka tidak pada tempat yang ada 
airnya dan mereka juga tidak mempunyai air'. Abu Bakar 
r.a. lalu datang (kepadaku) dan Rasulullah SAW. 
berbaring meletakkan kepalanya di atas pahaku dan 
beliau tertidur. Ia berkata, 'Kamu menahan Rasulullah 
SAW. dan manusia pada tempat yang tidak ada airnya dan 
mereka juga tidak mempunyai air?" Aisyah berkata, "Abu 
Bakar mencelaku dan beliau mengatakan sebagaimana 
yang dikehendaki Allah dan ia menekan lambungku 
dengan tangannya. Tidak ada yang menghalangiku untuk 
bergerak kecuali keadaan Rasulullah SAW. yang berada 
di atas pahaku! Rasulullah SAW. tertidur hingga pagi, 
tanpa ada air. Kemudian Allah Azza wa Jalla menurunkan 
ayat tayamum, maka mereka pun bertayamum." Usaid bin 
Hudhair berkata, "Ini bukan keberkahan keluargamu 
yang pertama wahai keluarga Abu Bakar!" Aisyah 
berkata, "Lalu kami membangunkan unta yang kami 
tunggangi, dan kalung tersebut ternyata ada 
dibawahnya(H.R.al-Bukhari dan Muslim) 


H. Figih Mw amalat 
Surat ar-Rum Ayat 39 : 
Pn - - o - Na 
-— “ Laba PB T FT - 2 Ta SPN Pu 1. AT -— 
ka Si ea IG AL IA d RA 5 Ia ag 
Ly, 5 1 AT 1 39 2 : - ap: 
KO 3 Ia A5 A3 3 SI 
“Dan sesuatu riba (tambahan) yang kamu berikan agar harta 
manusia bertambah, maka tidak bertambah dalam pandangan 


Allah. Dan apa yang kamu berikan berupa zakat yang kamu 
maksudkan untuk memperoleh keridaan Allah, maka itulah 
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orang-orang yang melipatgandakan (pahalanya).” (T.O.S. 
ar-Rum/30: 39) 
a. Perbedaan Oira'at ( 5 Ga 2 3): 
1) Ibnu katsir : membaca dengan tanpa alif setelah 
huruf hamzah (55 SEA ). 
2) Al-bagun : membaca dengan ada alif setelah huruf 
hamzah (Gta ts E 
Sedangkan pada kalimat ( TAYA Ya 2 3) semua imam 
sepuluah membaca dengan ada alif setelah huruf 
hamzah. 
b. Perbedaan gira'at (| Isa ): 
1) Nafi', Abu Ja'far, dan Ya' gub : membaca dengan 
huruf ta?” dhammah dan huruf waw sukun ( FA ). 
2) Al-bagun : membaca dengan huruf ya” dan huruf 
waw fathah (| Pr ). 
Sedangkan pada kata (12: AG ) semua imam sepuluh 
membaca dengan ya” dan huruf waw sukun. 
c. Implikasi Tafsirnya 
Menurut Ouraish Shihab dalam Tafsir al-Misbah 
kata Riba dari segi bahasa berarti kelebihan. Berbeda 
pendapat ulamat tentang ayat ini. Sementara ulama, seperti 
pakar tafsir dan hukum, al-Ourthubi, dan Ibn al- Arabi, 
demikian juga al-Bagi, Ibn Katsir, Sayyid Guthub, dan 
lainnya semua itu berpendapat bahwa riba yang dimaksud 
ayat ini adalah riba yang halal. Ibn Katsir menamainya 
riba mubah. Mereka antara lain merujuk kepada sahabat 
Nabi SAW. Ibn Abbas ra. Dan beberapa tabi'in yang 
menafsrikannya dalam arti hadiah yang diberikan 
seseorang dengan mengharapkan imbalan yang lebih. 
Ada juga ulama yang memahaminya dalam arti riba 
dari segi hukum yakni haram. Thahir Ibn “Asyur 
berpendapat demikian. Tim penyusun Tafsir al- 
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Muntakhab juga demikian. Mereka menulis bahwa makna 
ayat di atas adalah “Harta yang kalian berikan kepada 
orang-orang yang memakan riba dengan tujuan menambah 
harta merka, tidak suci di sisi Allah dan tidak akan 
diberkati. Sedang, sedekah yang kalian berikan dengan 
tujuan mengharap ridha Allah, tanpa riya atau 
mengharapkan imbalan, itulah orang-orang yang memiliki 
kebaikan yang berlipat ganda. 

Ouraish Shihab pada tafsirnya Uraian al-Gur'an 
tentang riba mengalami pentahapan, mirip dengan 
pentahapan pengharaman Khamr (minuman keras). Tahap 
pertama sekedar menggambarkan adanya unsur negatif, 
yaitu surah ar-Rum ini, dengan menggambarkannya 
sebagai “tidak bertambah pada sisi Allah”. Kemudian, 
disusul dengan isyarat tentang keharamannya (OS. an- 
Nisa : 161). Selanjutnya, pada tahap ketiga, secara tegas 
dinyatakan keharaman salah satu bentuknya, yaitu yang 
berlipat ganda (OS. Ali Imran: 130). Dan terakhir, 
pengharaman total dan dalam berbagai bentuknya yaitu 
pada (OS. al-Bagarah : 278) 


I. Figih Nikah 
1. Surat Aki Has aya 2224 Hi 
- AI AG C3 Len 
Ia GARA ORI 6 Odia IS SE AN Ng bd 
Ka pl Ph sara) EN 3 3 SA Cara 


d 


“Dan mereka menanyakan kepadamu (Muhammad) tentang 
haid. Katakanlah, “Itu adalah sesuatu yang kotor.” Karena 
itu jauhilah istri pada waktu haid, dan jangan kamu dekati 
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mereka sebelum mereka suci. Apabila mereka telah suci, 
campurilah mereka sesuai dengan (ketentuan) yang 
diperintahkan Allah kepadamu. Sungguh, Allah menyukai 
orang yang tobat dan menyukai orang yang menyucikan 
diri.” (T.O.S. al-Bagarah/2: 222) 


a. Perbedaan gira'at (5 la as 3 
1) Syu'bah, Hamzah, dan al-Kisa'i : membaca huruf tha” 
dengan fathah bertasydid dan ha' dengan fathah 
bertasydid (3:55 2 ). 
2) Al-bagun : membaca huruf tha' dengan sukun dan ha” 
dengan dhammah tanpa tasydid (5:45 S3 ). 
b. Implikasi Tafsirnya 

Ayat di atas menjelaskan tentang larangan bagi 
seorang suami untuk melakukan hubungan seks dengan 
isterinya yang sedang haid sampai mereka suci. Frase 
(xx Ss ) dalam ayat di atas telah menjadi sumber 
perbedaan gira'at dan kegiatan istinbath hukum. Imam 
Hamzah, al-Kisa'i dan “Ashim membaca dengan 
yaththahharna (5:45). Sedangkan Ibn Katsir, Nafi”, Abu 
“Amr dan Ibn “Amir membacanya dengan yathhurna ( 
Oo ). Bacaan yaththahharna (5455 ) memiliki arti 
“amat suci”, maka berarti seorang suami boleh melakukan 
hubungan seks dengan isterinya ketika berhenti haid dan 
telah mandi. Sedangkan bacaan yathhurna 55 ) 
membolehkan seorang suami untuk melakukan hubungan 
seks dengan isterinya ketika berhenti haid walaupun belum 
mandi. 

Di kalangan imam mazhab, Imam Malik, al-Syafi'i 
dan al-Awza'i berpendapat sesuai dengan gira'at 
yaththahharna (X4 ), sedang Abu Hanifah berpegang 
pada gira'at yathhurna. al-Syafi'i berargumen bahwa 
firman Allah faidza tathahharna fa 'tuhunna (S4 6 
Sa 36 ) dalam rangkaian ayat tersebut menunjukkan bahwa 
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seorang suami dibolehkan bersetubuh dengan isterinya 
apabila ia telah bersuci dengan cara mandi. Namun 
demikian, para ulama berbeda pendapat tentang pengertian 
altathahhur. Sebagian ulama menyatakan bahwa yang 
dimaksud adalah mandi (al ightisal bi al-ma'i). 

Sedangkan lainnya mengatakan bahwa yang 
dimaksud adalah wudhu”. Sebagian lainnya lagi 
mengatakan bahwa yang dimaksud adalah mencuci atau 
membersihkan kemaluan tempat keluarnya darah haidh 
tersebut. Sementara ulama lainnya menyatakan bahwa 
yang dimaksud adalah mencuci atau membersihkan 
kemaluan tempat keluarnya darah haidh dan berwudhu”. 
Dengan memperhatikan berbagai pandangan di atas, dapat 
dikatakan bahwa sebetulnya pendapat yang lebih kuat 
adalah bahwa batas keharaman seorang suami untuk 
menggauli istrinya yang mengalami haidh adalah berhenti 
dari darah haidhnya dan telah melakukan mandi. 


2. Surah an-Nisa' Ayat 1: 
are Ia Tan ea : Ki “. aa FN An 
HE 3 abi Ga NAS SAS al LE 3 
Ad 3g Te nan aa 3 Pn ND 
SAN AN 3G #5 IS Vi) Cai Ea Un ia 
Tas Dgn MA ab Uh ata 
40 833 SE SA SL Aa kl 
“Wahai manusia! Bertakwalah kepada Tuhanmu yang telah 
menciptakan kamu dari diri yang satu (Adam), dan (Allah) 
menciptakan pasangannya (Hawa) dari (diri)-nya, dan dari 
keduanya Allah memperkembangbiakkan laki-laki dan 
perempuan yang banyak. Bertakwalah kepada Allah yang 
dengan nama-Nya kamu saling meminta, dan (peliharalah) 


hubungan kekeluargaan. Sesungguhnya Allah selalu menjaga 
dan mengawasimu.” (T.O.S. an-Nisa'/4: 1) 
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a. Perbedaan gira'at ( ajaa Yes 
1) Ashim, Hamzah, al-Kisa'i dan Khalaf al-“Asyir : 
membaca huruf sin dengan tidak bertasydid (G3 ). 
2) Al-bagun, membaca huruf sin dengan bertasydid 
(GAB). 
b. Perbedaan gira'at (:& 2S NY 
1) Hamzah : membaca huruf mim dengan kasrah atau 
khafdh (MENG ). 
2) Al-bagun : membaca huruf mim dengan fathah 
(235) 
c. Implikasi Tafsirnya 
Imam Abu Ja'far Ath-Thabari dalam tafsirnya 
menjelaskan bahwa, kalangan mayoritas membacanya 
dengan bacaan penduduk Madinah dan Bashrah, yaitu 
(Osis) dengan tasydid (pada huruf sin), maknanya adalah 
(Ole) saling meminta. Setelah itu salah satu dari kedua 
huruf ta tersebut di-idgham-kan kepada huruf sin, 
kemudian kedua sin dijadikan satu huruf sin yang 
bertasydid. Sementara itu, sebagian yang lain 
membacanya dengan bacaan orang-orang Kufah, yaitu 
(C s3), tanpa tasydid (pada huruf sin), seperti (6 Par ). 
Kedua gira?at tersebut ma 'ruf dan merupakan dialek 
yang fasih. Maksudnya adalah gira'at dengan dan tanpa 
tasydid (pada huruf sin) pada firman Allah Swt. (& Ost) 
“Dengan (mempergunakan) nama-Nya kamu saling 
meminta satu sama lain.” 
Sedangkan untuk firman Allah Swt. (Sa 15333 
as Nya 3 9 slalu ), Hamzah membacanya dengan (5 NA 3) 
(wal arhami) dengan bacaan jar, bentuk lengkapnya ialah 
wal arhami, artinya: dan bertakwalah kamu kepada Allah 


205 Muhammad bin Ahmad bin Abu Bakr bin Farh Al-Gurthubi, al-Jami' li 
Ahkam al-Our'an, jilid.6, hal. 356 
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yang dengan mempergunakan nama-Nya kamu saling 
meminta satu sama lain dan dengan memelihara hubungan 
silaturrahim, karena kebiasaan orang-orang Arab bila 
seseorang dari mereka meminta belas kasihan kepada 
sesamanya memakai kata Ar-Rahim dengan mengatakan 
“Aku memohon kepadamu dengan menyebut nama Allah 
dan hubungan silaturrahim yang ada di antara kita.” Selain 
itu, ada kalanya dia menyebut Rahim saja dengan 
mengatakan, “Aku meminta kepadamu demi hubungan 
silaturrahim yang ada diantara kita.? 

Ath-Thabari menyebutkan ta wil firman Allah Swt. 
(SI 1353 “Dan bertakwalah kepada Allah” wahai manusia, 
yang apabila sebagian kalian meminta kepada sebagian 
lainnya, maka dia akan meminta dengan mempergunakan 
nama-Nya. Orang yang meminta itu berkata kepada orang 
yang dipinta (misalnya), “Aku memintamu dengan (nama) 
Allah”, atau, “Aku mendesakmu dengan (nama) Allah.” 
Serta yang lain. ? 

Adapun gira'at yang membacanya dengan nashab 
yakni, (ss A3 ), maka maknanya adalah sebagai berikut: 
Bertakwalah kepada Allah dengan menetapi ketaatan 
kepada-Nya dan menjauhi kedurhakaan terhadap-Nya dan 
jagalah hubungan silaturrahim dengan 
menghubungkannya secara erat dan tidak 
memutuskannya, yaitu dengan menjalin hubungan yang 
berkaitan dengan kebajikan, kebaikan, dan santunan. Atau 
dapat dikatakan bahwa peliharalah hubungan silaturrahim 
dan jalinlah dengan erat. Ayat ini menunjukkn boleh 
meminta kepada sesama kita dengan menyebut nama 


206 Muhammad ibn Umar Nawawi al-Bantani, Marah Labid li Kasyf Ma'na 
al-Our 'an al-Majid, Cet. I, Juz 1, h. 514. 


207 Abu Ja'far Muhammad bin Jarir bin Yazid bin Katsir bin Ghalib al-Amili 
ath-Thabari, Jami ' al-Bayan fi Ta wil al-Our'an, Jilid. I, h. 357. 
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Allah seperti ucapan sesama orang, “Demi Allah, aku 


meminta kepadamu”.? 


3. Surat an-Nisa LAYAN 33 
sa Ih sd TA Ed Na NU, 
D Naa 2033 3 56 AN Oka 2 x HS mnge KG 
t 


“Dan untuk masing-masing (laki-laki dan perempuan) Kami 
telah menetapkan para ahli waris atas apa yang ditinggalkan 
oleh kedua orang tuanya dan karib kerabatnya. Dan orang- 
orang yang kamu telah bersumpah setia dengan mereka, maka 
berikanlah kepada mereka bagiannya. Sungguh, Allah Maha 
Menyaksikan segala sesuatu.” (T.O.S. an-Nisa'/4: 33) 
a. Perbedaan Oira'at ( &412): 
1) Asim, Hamzah, al-Kisa'i, Khalaf al-“Asyir : membaca 
dengan tanpa alif (&4315). 
2) Al-bagun : membaca dengan nada alif setelah “ain 
(6556 ) 
Ahlul Kufah (Ashim, Hamzah, al-Kisa'i dan 
Khlaf al-Asyir) membaca (4:2 ), tanpa alif : yakni 
(Sei & X4x22 ) “mengikat janji dengan mereka” 
atau orang-orang yang kamu telah bersumpah setia 
dengan mereka. Sebagian membaca dengan 
menggunakan alif ( Sa LB ) dari kata al- 
mu 'agadah GEA ) ya 'ni al-muhalafah (GILA ) 
dan al-mu 'ahadah ( SAI ) sedangkan al-aiman 
CN )J adalah bentuk jam ' dari kata yamin (SS ) dari 
al-yad dan al-gasam. Menggunakan kata ini karena 
mereka ketika berjanji dan bersumpah saling 


Muhammad ibn Umar Nawawi al-Bantani, Marah Labid li Kasyf Ma 'na al- 
Our'an al-Majid, Cet. I, Juz 1, h. 515. 
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memegang tangan, satu dengan lainnya, untuk janji 
setia memegang teguh janjinya. Sumpah setia mereka 
pada masa jahiliyah, adalah seseorng bersumpah setia 
kepada yang temannya, dengan mengucapkan 
darahku darahmu, matiku matimu, hartaku hartamu, 
musuhku  musuhmu, damaiku damaimu, kamu 
mewarisiku aku mewarisimu, kamu menuntutku dan 
aku menuntutmu, kamu memikirkan aku dan aku 
memikirkan aku, maka teman mendapatkan seper 
enam dari harta warisan teman. Hal demikian berlaku 
pada masa awal Islam, dan inilah yang dimaksud 
firman Allah SWT. fa atuhum nashibahum ( AYU 
Hi ), ya'ni berikan kepada mereka bagian dalam 
warisan, kemudian ayat ini dinasakh oleh ayat 6 Surat 
al-Ahzab : 


AN ES 3 Hen Ah 


“Orang-orang yang mempunyai hubungan darah satu 
sama lain lebih berhak (waris-mewarisi) di dalam 
Kitab Allah:” (T.9.S. al-Ahzab/33:6) 

Ibrahim dan Mujahid berkata : yang dimaksud 
adalah berikan bagian kepada mereka dari 
kemenangan dan pemberian, bukan bagian warisan. 
Dengan makna demikian, maka ayat ini tidak 
dinasakh, berdasarkan firman Allah SWT. (03 

Ah » dan sabda Rasulullah SAW. pada waktu 
khutbah hari kemenangan kota Mekah, sebagaimana 
dijelaskan dalam hadits berikut ini : 


AN Ily Ol la 16 Ka 2 5 pa ip 
Tana 


Es Kes 
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SE PI EP MI PNG 
73 yes 0 SA 33 (aa 3 Ps P maba 


Snp onta Ijab Ca ND AE 


" 


“Dari Amr ibn Syu aib , dari ayahnya, dari kakeknya, 
bahwa rasulullah SAW. bersabda dalam khutbahnya : 
penuhilah janji di masa jahiliyah, karena hal itu 
tidaklah menambah Islam kecuali bertambah kuat, dan 
jangan kamu perbaharui dalam Islam” (H.R. at- 
Tirmidzi) hadis ini diriwayatkan dari Abdurrahman 
ibn Auf, Ummi Salamah, Jubair ibn Muth'im, Abu 
Hurairah, Ibnu Abbas, Oais ibn Ashim. Ini hadis hasan 
dan shahih. 

Ibnu Abbas r.a. berkata , ayat ini diturunkan bicara 
tentang orang-orang yang dipersaudarakan oleh 
Rasulullah SAW. dari sahabat muhajirin dan anshar, 
ketika mereka datang di kota Madinah. Dengan sebab 
persaudaraan itu mereka saling mewarisi, tidak ada 
hubungan sanak saudara. Maka ketika turun ayat ini, 
hukum tersebut dihapus. Kemudian Allah SWT. 
berfirman “Dan orang-orang yang kamu telah 
bersumpah setia dengan mereka, maka berikanlah 
kepada mereka bagiannya” yakni, kemenangan, 
pemberian dan nasehat. Warisan telah tidak ada, 
maka berwasiat untuk warisan. Sa 'id ibn al-Musayyab 
berkata” mereka saling mewarisi karena mengangkat 


anak, dan ayat ini bicara tentang itu, kemudian 
dinasakh. “ 


209 ' Muhammad bi Isa Abu Isa at-Tirmidzi, al-Jami” ash-Shahih sunan at- 
Tirmidzi, Juz 4, h. 146. 


210 | Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma'alim at- 
Tanzil, Juz 2, h. 205. 
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Syaikh an-Nawawi al-Bantani menafsirkan ayat 
i , bahwa setiap harta peninggalan (warisan) Aku 
jadikan para ahli waris yang berbeda tingkatannya, 
( KU Sat Saida ) yakni dan dari harta peninggalan 
suami atau isteri, maka nikah disebut agad. Maksudnya 
ayat ini adalah, dan bagi setiap kaum Aku jadikan bagi 
mereka ahli waris yang mendapatkan bagian tertentu, 
yang berbeda dengan bagian ahli waris lainnya, maka 
berikanlah bagian warisan mereka, dikatakan, bahwa 
ayat ini turun bicara tentang sahabat Abu Bakr ash- 
Shiddig, karena ia bersumpah untuk tidak memberikan 
nafkah kepada anaknya, Abdurrahman, dan tidak 
memberikan harta warisan kepadanya. Ketika 
Abdurrhman memeluk agama Islam, Allah SWT. 
memerintahkan kepada sahabat Abu Bakr ash-Shiddig 
untuk memberikan bagian Abdurrahman. Pendapat 
lain mengatakan, bahwa yang dimaksud “Dan orang- 
orang yang kamu telah bersumpah setia dengan 
mereka, maka berikanlah kepada mereka bagiannya “ 
yang dimaksud “Dan orang-orang yang kamu telah 
bersumpah setia” adalah teman setia. Sedangkan yang 
dimaksud “maka berikanlah kepada mereka 
bagiannya” adalah kemenangan, nasehat, dan 
berbuat adil pada keluarga. 
Di dalam shahih Bukhari, Imam al-Bukahri 
meriwayatkan hadits : 


(da Uas Ih uga AI yg 
ar SEE Sal) Kia -JE (33 2st) 


- 


5g HN Igaa8 (961 2) I Saielel SS" JB 


21 ' Muhammad ibn Umar Nawawi al-Bantani, Marah Labid li Kasyf Ma 'na 
al-Our'an al-Majid, Cet. I, Juz 1, h. 195. 


267 


LA £ s1 3 BEI Lang 595 093 Co) Plak 
das PU IG ciki daa ala BI Io 
Pap Re aura 3 0. £ 
DIRE nG) JB e" eta (33 set) Len 
3 A3 iba BEI PI NY GK 
Ma NAN 
“Dari Ibnu Abbas : (33 ebi) flsa UkA Al 
berkata, itu adalah para ahli waris, sedangkan yang 
dimaksud : (Sial Ssi 3), Ibnu Abbas berkata : 
sahabat muhajirin ketika datang di kota Madinah, 
maka sahabat muhajirin mewarisi sahabat anshar, 
tanpa adanya hubungan kekerabatan, tapi karena 
adanya persaudaraan yang dipersaudarakan oleh 
Rasulullah SAW., maka ketika turun ayat ini, maka 
menasakh, kemudian Allah SWT. berfirman, ( Ca 
Kiki Ssi ) “Dan orang-orang yang kamu telah 
bersumpah setia dengan mereka” kecuali 
kemenangan, pemberian, nasehat. Warisan telah 
hilang dan berwasiat untuknya. (H.R. al-Bukhari) 
Hadits berikut ini menjelaskan tafsir ayat 
tersebut : 


3 GA la laa) LE wak algh 


212 ' Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, 


Juz 3, h. 95. 
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MEI ale E3 sd AN sah Ae AE ig CI 2 
Se sk ana kasa GO 
(ente) LB ga "ash AT JG AAA SY) 
IS SIS JG S3 : Aas 1133 etil 

231 SRG Alb Igas LI IE 


“Dari Dawud ibn al-Hushain, berkata , saya 
membaca kepada Umm Sa 'd binti ar-Rabi', ia saat itu 
adalah anak yatim berada di pangkuan sahabat Abu 
Bakr, maka saya membaca “(Sial SSK GA) selai 
133, maka Umm salamah berkata , jangan kamu 
membaca (33 seks) (Kiba Sate Bap ) sesungguhnya 
ayat ini turun bicara tentang Abu Bakr dan anaknya, 
ketika anaknya tidak mau masuk Islam, maka Abu 
Bakr bersumpah untuk tidak memberikan warisan 
kepadanya. Ketika Abdurrahman memeluk agama 
Islam, maka Allah SWT. memerintahkan kepada 
Nabinya untuk memberikan bagian kepada anaknya. 
Abdal-Aziz' menambahkan , maka tidak masuk Islam 
sehingga didorong untuk masuk Islam dengan 
diperangi. Abu Dawud bnerkata : siapa yang 
membaca (33 sb) (Sic ) yakni menjadikannya 
sumpah setia, dan siapa yang membaca (SSK ) maka 
ia menjadikannya orang yang bersumpah. Abu Dawud 
berkata : yang benar adalah hadits Thalhah dengan 
membaca “agadat (LE ), menggunakan alif (H.R. 
Abu Dawud) 


218 | Abu Dawud Sulaiman bin al-Asy'ats as-Sijistani, Sunan Abi Dawud, 


Juz 3, h. 128. 
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4. Surat an-Nur Ayat 6: 
HA Ang Ad oa A3 Oia Gk) 
&€ D Goal Ka &l Pt Da3 & Las #slaaa 


“Dan orang-orang yang menuduh istrinya (berzina), 
padahal mereka tidak mempunyai saksi-saksi selain diri 
mereka sendiri, maka kesaksian masing-masing orang itu 
ialah empat kali bersumpah dengan (nama) Allah, bahwa 


sesungguhnya dia termasuk orang yang berkata benar. 
(T.O.S. an-Nur/24: 6) 
a. Perbedaan gira'at (Sl Akga): 
1) Nafi' Ibnu Katsir, Abu Amr, Abu Ja'far dan Ruwais : 
membaca huruf hamzah dengan kedua dengan tashil 
dan menggantinya dengan waw dibaca kasrah (21145 
Y ye 
2) Al-bagun: membaca hamzah dengan tahgig (V:1545) 
b. Perbedaan gira'at ( DB ye 
1) Hafsh, Hamzah, al-Kisa'i dan Khalaf al- “Asyir : 
membaca huruf “ain dengan dhammah ('»i45 & 3 1 
2) Al-bagun: membaca “ain dengan fathah ('»145 &, & j2 
c. Implikasi Tafsirnya 


Pada ayat ini Allah SWT. menerangkan bahwa suami 
yang menuduh isterinya berzina, oleh karena tidak dapat 
mendatangkan empat orang saksi yang melihat sendiri 
perbuatan zina yang dituduhkan itu, maka ia diwajibkan 
memberikan kesaksian sendiri dengan ucapan sumpah 
yang disebut sumpah li'an yang diulang empat kali sebagai 


214 ' Muhammad Ibrahim Muhammad Salim, Faridah ad-Dahr fi Ta 'shil wa 
Jam' al-Oira 'at , Cet. I, Juz 3, h. 556. 


215 ' Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h. 285. 
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pengganti dari empat orang saksi yang diperlukan bagi 
setiap orang yang menuduh perempuan berzina. 


Ayat ini turun dilatarbelakangi peristiwa Hilal bin 
Umayyah menuduh isterinya berzina, sebagaimana 
dij elaskan dalam hadits sabab an-nuzul berikut ini : 


Ke Ke ha 6 Ge AS Il PE 
ale Io 2 J3 PALA ain Lag ala Bi 


-. 


£ Pe 


| il Apes Gd Rapi: d sea PK 1g 
LA Jani TE email Hb 5 5 de E3at ush 
JB Dab 3 K3 vs ab dar aa Mt 
beo IG Bd | IPL Hb ss : Jia 
sb 2 sa sae 5 Iga H3 IA Gi 
TEA ee SEO sai GTA On) (ai 
1 AU (3 ale Pa One (9 - 
gg AAS peng EA Jo H3 cAat3 Ja 


Pa as 


BO KEU Ker P3 LS LA Hau 


10 
Gx 


Pa 


13 Men ana Te AN en 
£z ea Aa gets s3) Je Kana 


t 


) 
WI 
JBS ea 3 Gl ap 2 Y Ea 


Ig ba DL Mati 2 23 ale 3 A1 ena 
BO 3 Be TS KIM Re eri 


NX 
NX 
o 
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1eltag ale sa 23 J3 Iis yg Ha (KE 

210 Oa A4 Jo AN SE Ia aa Ni 
“Dari Ibnu 'Abbas bahwa Hilal bin Umayyah menuduh 
istrinya melakukan zina dengan Syarik bin Samha dan 
membawa persoalan tersebut kehadapan Nabi SAW. maka 
Nabi SAW. bersabda: 'Bawalah bukti yang menguatkan 
(empat orang saksi) atau kamu akan dihukum cambuk 
dipunggungmu. Hilal berkata, Ya Rasulullah, jika salah 
seorang dari kita melihat seorang laki-laki lain bersama 
istrinya, haruskah ia mencari saksi? Nabi SAW. bersabda: 
Bawalah bukti yang menguatkan (empat orang saksi) atau 
kamu yang akan dihukum cambuk dipunggungmu. Hilal 
kemudian berkata, Demi Zat yang mengutusmu dengan 
kebenaran, aku berkata benar dan Allah akan 
mewahyukan kepadamu yang menyelamatkan 
punggungku dari hukuman cambuk. Maka Jibril turun 
menyampaikan wahyu Allah kepada Nabi shallallahu 
'alaihi wasallam Dan merekalah yang menuduh para 
istrinya.... (an-Nuur, 6-9). Nabi SAW. membacanya 
hingga sampai bagian Jika suaminya itu termasuk orang- 
orang yang benar. Kemudian Nabi shallallahu 'alaihi 
wasallam ia pergi menjemput istrinya. Hilal pulang dan 
kembali dengan membawa istrinya. Nabi SAW. bersabda: 
"Allah tahu bahwa salah seorang dari kalian berdusta, 
jadi siapa diantara kalian yang akan bertaubat? 
Kemudian istri Hilal bangun dan bersumpah dan ketika ia 
akan mengucapkan sumpah yang kelima, mereka 
menghentikannya dan berkata, Sumpah kelima itu akan 
membawa laknat kepadamu (jika kamu bersalah). Ia pun 
tampak ragu melakukannya sehingga kami berfikir bahwa 


216 Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
4, h. 2120. 
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ia akan menyerah. Namun kemudian istri Hilal berkata, 
Aku tidak akan menjatuhkan kehormatan keluargaku, dan 
melanjutkan mengambil sumpah. Nabi shallallahu 'alaihi 
wasallam kemudian berkata, Perhatikan ia. Jika ia 
melahirkan seorang bayi dengan mata hitam, berpantat 
besar, dan kaki yang gemuk, maka bayi itu adalah anak 
Syarik bin Samha. Di kemudian hari ia melahirkan bayi 
yang ciri-cirinya seperti yang digambarkan Nabi SAW. 
Maka Nabi SAW. bersabda: "Jika persoalan ini tidak 
diputuskan Allah terlebih dahulu, maka tentu aku akan 
menjatuhkan hukuman yang berat terhadapnya.“ H.R. al- 
Bukhari) 

Kemudian dikuatkan dengan hadits berikut ini yang 
menjelaskan tentang seorang laki-laki yang mendapati 
isterinya bersama laki-laki lain : 


IE SA 3 A5 J5 GOR ISI IS 
IN So Iris Ia Sea EA dekan Uta 
cela ale Bi Jo HA Lae IG SUS 38 ag ale 
dng le Ko Ipin K3 dh Ips 4 JS 
Ang ala HI Io AM Ip35 OI JUS Rp ls ea 
Ilat 5 EL ali 1136 JIE Agiley Jill 3S 
HIU GAP A3 BS 33 lag SR AN doa Ie 
Ggs Keihin AE S5 AN ga A3 33 Ip 6 


ala BN lo ab Jalas AG WUtlo 3 Ia STA 


213 


23 


asi Naa KEWI ala 
SS 1 Tn LG Maak Wb A5 ul Sl Jl 


ala ale Io AN Ipin SEP IN 3 Bah 


s 


SN 3 oa ga Sl h 4 S6 9st 
S3 dpla data SAY rab oa IG eka (Las 


83 


OS IG YI kasa Ca) 9G 3 Setu 5 Ka 
a PN g & 5 , Let 13 
PU Jong 0 C3 GI oa Ju Conan Male 


IA La IS BP ga aa ia eh 
217 s? 
: aa 


“Dari Sahl bin Sa'ad bahwa 'Uwaimir menemui 'Ashim 
bin 'Adi pemimpin bani 'Ajlan dan berkata, "Apa 
pendapatmu tentang seorang lelaki yang memergoki lelaki 
lain tengah bersama istrinya, haruskah ia membunuh 
lelaki itu atau bagaimana? Tolong tanyakan 
permasalahan ini kepada Rasulullah SAW. atas namaku. 
Maka Ashim menemui Nabi SAW. seraya berkata, Ya 
Rasulullah. Namun Rasulullah SAW. tidak menyukai 
pertanyaan itu. Ketika Uwaimir bertanya kepada Ashim 
perihal jawaban Nabi SAW. atas persoalan itu, ia 
menjawab, Rasulullah SAW. yaan tersebut dan 
menganggapnya sangat memalukan. Kemudian 'Uwaimir 
berkata, 'Demi Allah, aku tidak akan berhenti bertanya 
sampai Rasulullah SAW. memberi jawaban untuk 
persoalan itu. 'Uwaimir menemui Nabi SAW. dan berkata, 
'Ya Rasulullah SAW., seorang lelaki menemukan lelaki 
lain tengah bersama istrinya, haruskah ia membunuh 
lelaki itu atau bagaimana? Rasulullah SAW. menjawab: 


217 Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
6, h.99. 
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"Allah telah menurunkan ayat yang berhubungan dengan 
persoalanmu di dalam al-Our'an." Maka Rasulullah SAW. 
memerintahkan mereka melakukan mulaa'anah (saling 
bersumpah atas tuduhannya) dengan istrinya sesuai yang 
telah disebutkan Allah dalam kitab-Nya. Maka 'Uwaimir 
melakukan mulaa'anah dengan istrinya. Kemudian 
'Uwaimir berkata” 'Wahai Rasulullah, jika aku 
menahannya maka aku telah berbuat zhalim terhadapnya. 
Maka ia menceraikan istrinya, dan begitulah perceraian 
kemudian menjadi tradisi bagi mereka yang bersangkut 
mulaa'anah. Kemudian Rasulullah SAW. bersabda: 
"Lihatlah! Seandainya ia (istri Uwaimir) melahirkan 
seorang bayi hitam dengan mata hitam yang lebar dan 
dalam, pantat besar dan kaki yang gemuk, maka aku akan 
berpendapat bahwa 'Uwaimir berkata benar. Tetapi jika 
ia melahirkan seorang bayi berkulit kemerahan mirip 
tokek maka kita berpendapat bahwa 'Uwaimir berkata 
dusta. Di kemudian hari ia melahirkan bayi yang ciri- 
cirinya seperti disebutkan Nabi SAW. yang membuktikan 
kebenaran pengakuan 'Uwaimir. Maka untuk selanjutnya 
anak itu dinisbahkan kepada ibunya” (H.R. al-Bukhari) 


J. Figih Jihad 


1. 


Surat al-Bagarah Ayat 191 : 

— 5 nana Aa AA Du Pia PPA 

SEA S5 Ia papa AI as Sis ag 

y. 33 NN 2 Aga Sai Aina 

SAH Jia Kis maa N, Jaa Ga AS all, 
ba ka EN ban 

KO SN DLS paje SE SE aa Sala 


“Dan bunuhlah mereka di mana kamu temui mereka, dan 
usirlah mereka dari mana mereka telah mengusir kamu. Dan 
fitnah itu lebih kejam daripada pembunuhan. Dan janganlah 
kamu perangi mereka di Masjidilharam, kecuali jika mereka 
memerangi kamu di tempat itu. Jika mereka memerangi kamu, 
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maka perangilah mereka. Demikianlah balasan bagi orang 
kafir.” (T.O.S. al-Bagarah/2: 191) 


a. Perbedaan gira'at ( Sak Kala Joac 3 Sis Att Y 

Sa Ha): 

1) Hamzah, al-Kisa'i, dan Khalaf al-“Asyir : membaca 
huruf ta' pada fi'l pertama dan ya” pada fi'1 kedua 
dengan fathah, huruf gaf pada kedua-duanya dengan 
sukun, dan huruf ta? setelahnya dibaca dhammah, dan 
membuang huruf alif pada tiga fi”1 ( Jmmoa 3 Xia n PAC Y, 
S5 30 Sen Isa) . 

2) Al-bagun : membaca huruf ta” pada fi'1 pertama dan 
ya” pada fi'1 kedua dengan dhammah, huruf gaf pada 
kedua-duanya dibaca fathah diikuti alif dan huruf ta” 
setelahnya dibaca kasrah, denga nada alif pada ketiga 
GL (S3 3 Si SANA oma AE 

b. Implikasi Tafsirnya 
Makna dari Oira'ah jumhur adalah perintah 
berperang yang ditujukan bagi kaum mukminin yang 

masih hdup jika kaum musyrikin memerangi mereka di 

Masjidil Haram. Sedangkan Oira' ah Hamzah dan al-Kisa'i 

bermakna bahwa sifat kaum mu'minin itu membalas 

pembunuhan di Jalan Allah lebih baik dari pada berperang. 

Artinya, janganlah membunuh kaum musyrikin di Masjidil 

Haram kecuali jika mereka telah membunuh sebagian 

kaummu.?'$ 

Perbedaan dua wajah gira'at di atas tentunya tidak 
berimplikasi terhadap makna dan figh. 


218 Muhammad Habsy, al-Oira 'at al-Mutawatirah wa Atsaruha fi Rasmi al- 
Our 'ani wa al-Ahkami as-Syar'iyah, Cet. I, h. 293 
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1. Surat al-Nisa Ayat 94 : 
pe dpl akan (ZA aa Ka 
sell Gore GAES Kaji ca lan SI Aa 
Aa 33 Ia 3 ES MS Te ta AN AA 

£& K3 alas KA 3g Ha & Sae 


“Wahai orang-orang yang beriman! Apabila kamu pergi 
(berperang) di jalan Allah, maka telitilah (carilah keterangan) 
dan janganlah kamu mengatakan kepada orang yang 
mengucapkan “salam” kepadamu, "Kamu bukan seorang 
yang beriman,” (lalu kamu membunuhnya), dengan maksud 
mencari harta benda kehidupan dunia, padahal di sisi Allah 
ada harta yang banyak. Begitu jugalah keadaan kamu dahulu, 
lalu Allah memberikan nikmat-Nya kepadamu, maka telitilah. 
Sungguh, Allah Mahateliti terhadap apa yang kamu 
kerjakan.” (T.O.S. Ta 94) 

a. Perbedaan gira'at (145565 3): 


1) Hamzah, al-Kisari l, “daa Khalaf al-“Asyir : membaca 
dengan huruf ta” diikuti huruf tsa” , diikuti huruf ba' 


dan diikuti huruf ta” (15565 3). 
2) Al-bagun : membaca dengan huruf ta” sana huruf 
ba' , diikuti huruf ya? dan diikuti huruf nun (12253 5) 


b. Perbedaan Oraat ( At yh 
1) Nafi”, Ibnu Amir, Hamzah, Abu Ja'far, dan Khalaf al- 
“Asyir : membaca dengan tanpa alif setelah huruf lam 
(JI je 
2) Al-bagun : membaca denga ada alif setelah huruf lam 
aa) Sedangkan pada ayat 90 dan 91 semua imam 
sepuluh sepakat membaca dengan tanpa ada alif . 
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c. Perbedaan gira'at ( je | 
1) Ibnu Wardan : membaca huruf mim kedua dengan 
fathah (6555 ). 
2) Al-bagun : membaca huruf mim kedua dengan kasrah 
(45) 
d. Implikasi Tafsirnya 

Perbedaan gira'at pada kata (IS ) adalah dari kata 
at-tatsabbut (cl ) maknanya sama dengan : lihatlah dan 
mantapkanlah jangan tergesa-gesa dalam urusan ini, 
sehingga jelas betul bagi kamu mana yang kafir dan mana 
yang muslim, bagi yang membaca dengan (I5:5 ) maka 
maknanya dari kata at-tabayyun (ox! ) “memperjelas” 
maka maknanya berdekatan. 

Kata as-salam ( “Bal ) dengan dibaca lamnya pendek, 
dimaknakan dengan meminta perdamaian atau 
perlidungan. Sedangkan Assalaam ( As ) mempuyai dua 
makna, diartikan dengan kalimat penghormatan dalam 
Islam (Assalamu alaikum) atau juga bisa diartika Assalam 
atau meminta perdamaian atau perlidungan.”'? 

Ayat ini turunnya dilatarbelakangi sabab an-nuzul, 
sebagaimana riwayat hadits berikut ini : 


he Pe ga AN db ee 
Ind AE Ang ala aa WI Jo AI Iyis Sesal 
“gajah vape NG iela 


IE Lahan ala AN Ko Jis GG ea aa 
P3 Jan 0 252 NI Bana ea 


19 , Muhammad al-Thahir Ibn Asyur, al-Tahrir Wa al-Tanwir, (Tunis: al- 
Dar al-Tunisiah Li an-Nasyr, t.t.), Juz 5 h. 167. 
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(94 sei) A3 BA cd EN KI) PA 


2201 


“Dari Ibnu Abbas, berkata”, ada seorang laki-laki dari 
Bani Sulaim berjalan melewati  sahabt-sahabat 
Rasulullah SAW. sambal membawa kambing, maka 
kemudian ia bersalam kepada mereka, kemudian para 
sahabat berkata, ia tidak bersalam kepada kamu sekalian 
kecuali hanya untuk berlindung dari kamu, maka para 
sahabat berdiri dan membunuhnya, dan mengambil 
kambingnya, lalu mereka datang kepada Rasulullah 
SAW. maka turunlah ayat ini (Surat an-Nisa' ayat 94)” 
(H.R. at-Tirmidzi) 


K. Figih Aiman 
Surah al-Ma'idah Ayat 89: 


Hit Sis SG MUA AMAN Si 
Dan 3 053 5 AMA AG SSI 
Si Ana 1 3S KENA BASIS 
as Sa Gta Sl Saad SEO 

(0 DK Se SI 3g 


“Allah tidak menghukum kamu disebabkan  sumpah- 
sumpahmu yang tidak disengaja (untuk bersumpah), tetapi 
Dia menghukum kamu disebabkan sumpah-sumpah yang 
kamu sengaja, maka kafaratnya (denda pelanggaran sumpah) 
ialah memberi makan sepuluh orang miskin, yaitu dari 


220 ' Muhammad bi Isa Abu Isa at-Tirmidzi, al-Jami' ash-Shahih sunan at- 
Tirmidzi, Juz 5, h. 240. 
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makanan yang biasa kamu berikan kepada keluargamu, atau 
memberi mereka pakaian atau memerdekakan seorang hamba 
sahaya. Barangsiapa tidak mampu melakukannya, maka 
(kafaratnya) berpuasalah tiga hari. Itulah kafarat sumpah- 
sumpahmu apabila kamu bersumpah. Dan jagalah 
sumpahmu. Demikianlah Allah menerangkan hukum-hukum- 
Nya kepadamu agar kamu bersyukur (kepada-Nya).” (Al- 
Ma'idah/5: 89) 

a. Perbedaan Oira'at (Gas ): 

1) Ibnu Dzakwan : membaca dengan ada alif setelah “ain 
dan huruf gaf tidak bertasydid (5336 ) 

2) Syu'bah, Hamzah, al-Kisa'i, dan Khalaf al-“Asyir : 
membaca dengan tidak alif dn huruf gaf tidak 
bertasydid ( Shit ). 

3) Al-bagun : membaca dengan tidak ada alif dan huruf 
gaf bertasydid ( SIS ). 

b. Implikasi Tafsirnya 

Al-Ourthubi dalam tafsirnya menjabarkan bahwa 
huruf Gaf pada kata (55332) “Agodtum berasal dari (Sial) 
yakni akad atau ikatan. Berdasarkan bacaan ini maka akad 
ada dua macam, yaitu akad secara hissi (konkrit atau dapat 
ditangkap dengan panca indera) seperti “agdu al-habl 
(mengikat tali), dan akad hukmi (secara hukum), seperti 
“agdu al-bai' (akad jual beli)? 

Kata (S8) Agodtum dengan tambahan alif setelah 
huruf “ain mengikuti wazan faa'ala. Berdasarkan gira'at 
ini berarti akad tersebut terjadi antara dua orang, dan 
terkadang posisi orang kedua adalah orang yang 
disumpahi. Atau bisa juga makna ayat ini adalah : sebab 
sumpah-sumpah yang kamu kumandangkan kepadanya. 


221, Muhammad bin Ahmad bin Abu Bakr bin Farh al-Ourthubi, al-Jami' li 
Ahkam al-Our 'an, Juz 6, h. 635. 
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Ayat ini juga dibaca (Sisa) “Aggodtum,dengan men- 
tasydid-ka huruf Oaf-nya. Mujahid berkata:” maknanya 
adalah (354225) kamu sengaja.” Dan diriwayatkan dari Ibnu 
“Umar bahwa tasydid disini berimplikasi kepada 
pengulangan. Maka berdasarkan hal ini, seseorang tidak 
wajib membayar membayar kaffarat kecuali jika sumpah 
itu dilakukan secara berulang kali. Namun pendapat ini 
dibantah dengan sebuah hadis Nabi, yang menyebutkan 
kewajiban membayar kaffarat sumpah yang tidak 
dilakukan secara berulangkali.??? 

Terjadi perbedaan pendapat mengenai al-Yamiin al- 
Ghamuus (sumpah palsu), apakah ia termasuk sumpah 
yang disengaja atau tidak? Menurut mayoritas ulama al- 
Yamiin al-Ghamuus merupakan sumpah penipuan, 
muslihat, dan kebohongan, maka ia tidak termasuk 
sumpah yang disengaja dan tidak wajib membayar 
kaffarat. 

Imam Syafi'i berkata, “Sumpah tersebut termasuk 
sumpah yang disengaja karena ia melibatkan hati, 
dilaksanakan dengan khabar dan dibarengi dengan 
menyebut nama Allah Swt. karena itu, ia wajib membayar 
kaffarat.? 


222, Muhammad bin Ahmad bin Abu Bakr bin Farh Al-9urthubi, al-Jami li 
Ahkam al-Our'an, Juz 6, h. 635-626. 


223, Muhammad bin Ahmad bin Abu Bakr bin Farh Al-Ourthubi, al-Jami' li 
Ahkam al-Our 'an, Juz 6, h. 638. 
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Bab VIII 


Oiraat Pada 
At-Tagdim 
Wa At-Ta Khir dan 
Perbedaan Tafsirnya 


BAB VIII 
OIRAAT PADA AT-TAODIM WA AT-TA' KHIR 
DAN PERBEDAAN TAFSIRNYA 


Maksud Oira'at pada at-Tagdim wa at-Ta'khir adalah 
perbedaan Oira'at yang terjadi dengan perbedaan mendahulukan 
huruf atau kalimat oleh ulama gurra” dan mengakhirkan huruf atau 
kalimat tersebut oleh ulama gurra' yang lain. 

Ayat-ayat yang terdapat perbedaan Oira'at dalam hal at- 
Tagdim wa at-Ta 'khir di antaranya berikut ini dengan pembagian : 


A. Figih Ibadat 
Surat an-Nur Ayat 22 : 


SANA TAP RAN SA JA II Ep 
Ta PK An Oa an eta 3 Me AA 
VI Esa | DAN Ia 3 SRI SSL, 
yo Say Peda naa 

4 OA NAN sa 3 Oi 


“Dan janganlah orang-orang yang mempunyai kelebihan dan 
kelapangan di antara kamu bersumpah bahwa mereka (tidak) 
akan memberi (bantuan) kepada kerabat(nya), orang-orang 
miskin dan orang-orang yang berhijrah di jalan Allah, dan 
hendaklah mereka memaafkan dan berlapang dada. Apakah 
kamu tidak suka bahwa Allah mengampunimu? Dan Allah 
Maha Pengampun, Maha Penyayang.” (T.O.S. an-Nur/24:22) 
a. Perbedaan gira'at (Jak Y ): 
1) Abu ja'far : membaca dengan mendahulukan ta? 
mangakhirkan hamzah, huruf ta? dibaca fathah, hamzah 


dibca fathah di antara huruf ta? dan lam dan lamnya di 
tasydid (JE Y3 ) 
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2) Al-bagun : membaca dengan hamzah sukun di antara ya” 
dan ta” dan lam dibaca kasrah mukhafafah.?” 
b. Implikasi Tafsirnya 
Makna ( dik Y5 ) sama dengan (55 Y3 ) (tidak 
bersumpah) dari kata (WHY! ) yang artinya sumpah (!)), 
membaca dengan mendahulukan ta” mangakhirkan 
hamzah ( GE ) ikut wazan (0x5). Ayat ini turun yang 
dilatar Pelakangi sababan-nuzul : 


ino kang ala Wo EU 2 Ie 35 
ya KI IG da AN s3 AJE SBY Td JB 
2 yani Ca AB 5 Oppa Ia MIL ls 
Sl Enadi Aa IG IS IP bag Ip MoU 


an 


a a21 2, 0. NP 9 » S1 SO Gt 0. brand 
Ol Iya Lang Sila ALA Gang ALE SP gas 


51 1 cal Aa 3 1 BE Ae 
Ba ia ga HAN on Go EA Go GE 
Ana CIA Ge Pi ui ae ARA 


- 
Gt 


Oa aa Ii (asia 3 JAN UG Loadi il va 
Bls 33p Ia as MEA Io Ios 3 
JA AI SS abal ge Cp JA3$ Lana 
Ka tiga 5 S5 BIAR JPU GS Sao 

ds BB oya Ea II II sis as bias 


2 Ae Pn PEN NE ed ang - 
Gas CG na (alas! 38 Abi HF Cp 


224 ' Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h. 285. 
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(3 AU CI Dalang sai JST HR sai 
soda 23 Gi mi Je be 
3 AD Gatk I Jan Uus D5 2D 3G 
IE bin Ta BN Sa 3 ea aa AI IG 
JB NAS IA as Ke S1 BLU 3g 
jin ban (ARA SELAT gais Lan MU 
HA SB ag LI ih Ia LG id as yh 
SE AE Indo UI 3 AI Oh Ne Heru 
13 3 TA LP SA Jali 33 Dpio 3G Gas 
Bb Ol) Ia ehi ija Ke ar Pa 
Aa BO Om seal SEE pi IS gs 
KENA H3 TI Ioi GL ATA Mn Kb 
SS AS 33 Ala Inebt LI Ia IS Ag 
Kah Wa dala BN ar di Ate Sy! Sai sal 
BY) ME J3 Ia Oya Pa 
In EM LN Ci ea 
Pepes yaa Gagal San Kd Sah alah 
CI SU Ia sega AV «S3 Sy 55 
aga Ka santa AAN 


petesai 


u 


-n 
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38 0 0L IN SP adat» s ! 

EL mlalaa A3 CI EIGG ja 3 NI 3 JII Ha 
Pa Pa Dn 2.4 oz £ 
Pelolna Cai SJ bra 3 Lis "-— Bs! 


6 Me ya S3 
356 ceBY! JA Ja 
Is ge NE Gagap 
SE K3 3 JW alas « (Lg dile R 2 Je 


2 


Sasana oa ad ito Ul ada 
besi 2G aah le AN Ia Its 3 035 erna 


ra a AA G - P) 


SP g3A ENG JUS Up g LAS L Tg Es 
1 Jis Fog Li sal Ra oa rari dis St Ohm 


ox 8 


33 cab Deh 1S ale BAYI ena Os yeh 


Pa 
- 


Sa ah - LE ok Oa aa sa LI 


Tang Melnnjatad sn 
nas se 

13 Se H5 erat 2 Yadi SIS Yg cat Ig € Salat 
Ulas 2G BATA AN Ga al Ogan 6 JL HL 
ale Ta: AN Ips CA BIUS GA Ja 
Mag RA 5 Up 3 Ja sah Ww Jus nj ak 
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27 Lo Pd o£ 8 8. PA LP Saka 3 0 tas 
Bana Maa IU AN 
se 285 8 » 

TARI YP AS LAI Kas Ko UI Oa JST las La 


Dal Pan Ian A3 AS 2pA gs 


Ne 5 Ji an TANO ga XS Cp SARAN Aang 


a 


DA Jas Saka gn il sega 
IE Ng 183 (as BI ep ud 
KAN Ja TEKS Uap ga II ee EU 


.4 


Ka DAA Alltg CI cal Jelas GJM SA 3 aa 2S 


23 


LA 


DA Gp GA ba 2S S3 ALS Bb AN ga SS 
Kb GA — BIKE 33 Aan a IA ag Ur da 
— Fee BE SI Es V5 SUS J3 SS o Ke 5 CA 
AE M3 Je 35 Y3 AE Y cl Sa TN aa J3 


Sip AI Ag abi dc GIA JUS jeat sana) 


| 
| 


& 5 II OKI JBS SU £ Is BA 
dis AA Je Ateh ala An 2 At Jaana AP 
233 SG 353 laa Gis LP Kah “bis Y3 
BS SE usa HE UI KIS 5 Usa 
ORI! ga Fat ES SI LS Up usate Ou 


| 


o 


Ber Bira BRA En Na P - Ap 0, E 
TES SL BUAS IL UB ea S3 badai AO EG 
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dua “ala : sat calag IE lo dl Is 
3 SI Ae Ia ag ali UD Ja aa 


- 


Eat 56 - bw :JB £ Aas 1G Sega ae 
3 Dg AU Ikgad dag Ih IG IS ale 
SA II XI Ob sa 3 Gak REG oh Ce 
At dedi Ira 3 G ceale Ai SE SEP ah 
- Eat Ain Tni 5 A33 gali Ha alas la 
dg JB 33 ala! AI Te Iris GP CA 
EL 3 cakag le SE bo Ir Ii ug, 
STT eta se Ideal Is gl 
ae Io Ist Ii Ulu di SG Je 
Mak 3 da 0 2 LE akang 


:3Y 
NU 


NN 


YP IE Kp Ida ka li INA Tag Gi lag Al 


Si As Uh at EF 18 an aa 
Ap ea ob op Si SAB al 3 ab 
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3 33 alas le To Iyis sn Dl Ai 
Pena Maa “a Yg had ah LA al ai 
23 Te ena R3 GUNA NAr sasa 2 

2 US Co pia 3 SAN Ga OUR Aa Ai 3S s| 
Me Dana gg alas ala bi Jeda 


£e 


- 0 - 


tes AE AI AA Kase oy 1S JBS TN S3 


Panu 


Pa AI le abi Jas Is AS al 
IG NY) KAT Yg ca BAY cat Y 185 ola 
SN AA kt MEYU Nate Gali Oh du Ai 
Ai) 2 NAN) & Aj. ae 3 3 dn Jet es 
Io ata Je GE 0G Ke 

YP Dl ga 
SEN 3 IE Bintan KL yaa Jt 33) 
Yah BK IIS (173 BAIT 5 
wa Para Se GA NS SA ata IS (IN saka SI 
5 ja Eh Ily plg ale AN io dl Sig 
SI Kerih U SMP Le €» SP 


s1 di Aa an ) Su 


La 8 


La Sila Ga ala “4 2 (3 ca “5. 


PO 
& 
— 
33 
e 
& 
T 
«3 


ane ap dab adab ana ya aa -JE 
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sa Ka an :JE Ab lala 


5 pd 


Ta TN Tn 
“Dari 'Aisyah radliallahu 'anha istri Nabi shallallahu 
alaihi wasallam, yaitu ketika orang-orang penuduh 
berkata kepadanya seperti apa yang telah mereka 
katakan. Mereka semuanya bercerita kepadaku, 
sekelompok orang becerita berdasarkan apa yang 
disampaikan 'Aisyah dan sebagian lagi hanya perkiraan 
mereka, lalu aku menetapkan hadits dari kisah-kisah yang 
berkenaan dengan peristiwa ini dan aku juga memasukkan 
hadits-hadits dari mereka yang diceritakan kepadaku dari 
Aisyah dan sebagian lagi hadits saling menguatkan satu 
sama lain, dimana mereka menduga kepada sebagian 
yang lain, mereka berkata 'Aisyah berkata: "Apabila 
Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam — hendak 
mengadakan suatu perjalanan, beliau biasa mengundi 
diantara istri-istri beliau, jika nama seorang dari mereka 
keluar, berarti dia ikut bepergian bersama beliau. 

Pada suatu hari beliau mengundi nama-nama kami 
untuk suatu peperangan yang beliau lakukan, maka keluar 
namaku hingga aku turut serta bersama Rasulullah 
Shallallahu 'alaih wasallam setelah turun ayat hijab. Aku 
dibawa didalam sekedup dan ditempatkan didalamnya. 
Kami lalu berangkat, ketika Rasulullah shallallahu 'alaihi 
wasallam selesai dari peperangan tersebut, kamipun 
kembali pulang. Tatkala kami dekat dengan Madinah, 
beliau mengumumkan untuk beristirahat malam. Maka 


225 ' Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
5, h. 116. Lihat juga : Muslim bin al-Hajjaj Abu al-Hasan al-Ousyairi an-Naisaburi, 
Shahih Muslim, Juz 4, h.2129. 
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aku keluar dari sekedup saat beliau dan rombongan 
berhenti, lalu aku berjalan hingga meninggalkan pasukan. 
Setelah aku selesai menunaikan keperluanku, aku kembali 
menuju rombongan, betapa terkejutnya aku, ketika aku 
meraba dadaku ternyata kalungku yang terbuat dari 
negeri Zhafar terjatuh. Maka aku kembali untuk mencari 
kalungku. 

Aisyah melanjutkan, "Kemudian orang-orang yang 
membawaku datang dan membawa sekedupku, dan 
menaikkannya di atas unta yang aku tunggangi. Mereka 
menduga aku sudah berada didalam sekedup itu. Memang 
masa itu para wanita berbadan ringan, tidak terlalu berat, 
dan mereka tidak banyak daging, mereka hanya makan 
sesuap makanan. Oleh karena itu orang-orang yang 
membawa sekedupku tidak curiga dengan ringannya 
sekedupku ketika mereka mengangkatnya. Saat itu aku 
adalah wanita yang masih muda. Lalu mereka menggiring 
unta dan berjalan. Sementara aku baru mendapatkan 
kembali kalungku setelah pasukan telah berlalu. Aku lalu 
mendatangi tempat rombongan berhenti, namun tidak ada 
seorangpun yang tertinggal. Setelah itu aku kembali ke 
tempatku semula dengan harapan mereka merasa 
kehilangan aku lalu kembali ke tempatku. 

Ketika aku duduk, aku terserang rasa kantuk hingga 
akhirnya aku tertidur. Shafwan bin al-Mu'aththal as- 
Sulami adz-Dzakwan datang menyusuk dari belakang 
pauskan, kemudian dia menghampiri tempatku dan dia 
melihat ada bayangan hitam seperti orang yang sedang 
tidur. Dia mengenaliku saat melihat aku. Dia memang 
pernah melihat aku sebelum turun ayat hijab. Aku 
langsung terbangun ketika mendengar kalimat istirja'nya, 
(ucapan innaa lillahi wa inanaa ilaihi raji'un), saat dia 
mengenali aku. Aku langsung menutup mukaku dengan 
Jilbabku. Demi Allah, tidaklah kami berbicara sepatah 


290 


katapun dan aku juga tidak mendengar sepatah katapun 
darinya kecuali kalimat istirja'nya, dia lalu menghentikan 
hewan tunggangannya dan merundukkannya hingga 
berlutut. Maka aku menghampiri tunggangannya itu lalu 
aku menaikinya. Dia kemudian berjalan sambil menuntun 
tunggangannya itu hingga kami dapat menyusul pasukan 
setelah mereka berhenti di tepian sungai azh-Zhahirah 
untuk singgah di tengah panasnya siang. Aisyah berkata, 
"Maka binasalah orang yang binasa." Dan orang yang 
berperan besar menyebarkan berita bohong ini adalah 
Abdullah bin Ubay bin Salul. 

"- 'Urwah berkata, dikabarkan kepadaku bahwa 
Abdullah bin Ubay menyebarkan berita bohong itu, 
menceritakannya, membenarkannya dan 
menyampaikannya — kepada — orang-orang — sambil 
menambah-nambahinya- 'Urwah juga berkata, "Tidak 
disebutkan orang-orang yang juga terlibat menyebarkan 
berita bohong itu selain Hasaan bin Tsabit, Misthah bin 
Utsatsah dan Hamnah binti Jahsyi. Aku tidak tahu tentang 
mereka melainkan mereka adalah sekelompk orang 
sebagaimana Allah Ta'ala firmankan. Dan yang paling 
berperan di antara mereka adalah Abdullah bin Ubay bin 
Salul. 'Urwah berkata, 'Aisyah tidak suka mencela 
Hassan, dia berkata bahwa Hassan adalah orang yang 
pernah bersya'ir: "Sesungguhnya ayahku, dan ayahnya 
serta kehormatanku adalah untuk kehormatan Muhammad 
sebagai tameng dari kalian." 

Selanjutnya 'Aisyah berkata, "Setibanya kami di 
Madinah, aku menderita sakit selama satu bulan sejak 
kedatanganku, sementara orang-orang sibuk dengan 
berita bohong yang diucapankan oleh orang-orang yang 
membawa berita bohong. Sementara aku sama sekali tidak 
menyadari sedikitpun adanya berita tersebut. Namun aku 
curiga, bila beliau shallallahu 'alaihi wasallam hanya 
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menjengukku saat sakitku dan aku tidak merasakan 
kelembutan Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam 
seperti yang biasa aku dapatkan dari beliau ketika aku 
sedang sakit. Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam 
hanya masuk menemuiku dan memberi salam lalu 
bertanya: "Bagaimana keadaanmu", lantas pergi. Inilah 
yang membuat aku gelisah, namun aku tidak menyadar. 
Pada suatu hari, aku keluar (dari rumahku) saat aku 
merasa sudah sembuh. Aku keluar bersama Ummu 
Misthah menuju al-Manashi', tempat kami biasa 
membuang hajat dan kami tidak keluar kesana kecuali di 
malam hari, Hal itu sebelum kami membuat tempat buang 
hajat di dekat rumah kami. 'Aisyah berkata, "Dan 
kebiasaan kami sama seperti kebiasaan orang-orang Arab 
dahulu, bila buang hajat diluar rumah (atau di lapangan 
terbuka). Kami merasa tidak nyaman bila membuat tempat 
buang hajat dekat dengan rumah-rumah kami". 'Aisyah 
melanjutkan, "Maka aku dan Ummu Misthah, -dia adalah 
anak Abu Ruhum bin al-Muthallib bin Abdu Manaf, 
sementara ibunya adalah anak dari Shakhar bin 'Amir, 
bibi dari ibu Abu Bakr Ash Shiddig, sedangkan anaknya 
bernama Misthah bin Utsatsah bin 'Abbad bin al- 
Mutahllibsetelah selesai dari urusan kami, aku dan Ummu 
Misthah kembali menuju rumahku. Tibatiba Ummu 
Misthah tersandung kainnya seraya berkata, "Celakalah 
Misthah." Aku katakan kepadanya, "Sungguh buruk apa 
yang kamu ucapkan tadi. Apakah kamu mencela seorang 
laki-laki yang pernah ikut perang Badar?" Dia berkata, 
"Wahai putri, apakah anda belum mendengar apa yang 
dia ucapkan?" Aku bertanya, "Apa yang telah 
diucapkannya?" Ummu Misthah menceritakan kepadaku 
tentang ucapan orang-orang yang membawa berita 
bohong (tuduhan keji). Kejadian ini semakin menambah 
sakitku di atas sakit yang sudah aku rasakan. Ketika aku 
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kembali ke rumahku, Rasulullah shallallahu 'alaihi 
wasallam masuk menemuiku lalu memberi salam dan 
bersabda: "Bagaimana keadaanmu?". Aku bertanya 
kepada beliau, "Apakah engkau mengizinkanku untuk 
pulang ke rumah kedua orangtuaku." 'Aisyah berkata: 
"Saat itu aku ingin mencari kepastian berita dari pihak 
kedua orang tuaku." Maka Rasulullah shallallahu 'alaihi 
wasallam memberiku izin, lalu aku bertanya kepada 
ibuku, "Wahai ibu, apa yang sedang dibicarakan oleh 
orang-orang?” Ibuku menjawab: "Wahai putriku, 
tenanglah. Demi Allah, sangat sedikit seorang wanita 
yang tinggal bersama seorang laki-laki yang dia 
mencintainya serta memiliki para madu melainkan mereka 
akan mengganggunya." 'Aisyah berkata, aku berkata, 
"Subhanallah, apakah benar orang-orang tengah 
memperbincangkan masalah ini." 'Aisyah berkata, "Maka 
aku menangis sepanjang malam hingga pagi hari dengan 
penuh linangan air mata dan aku tidak dapat tidur dan 
tidak bercelak karena terus menangis, hingga pagi hari 
aku masih menangis. 'Aisyah melanjutkan, "Rasulullah 
Shallallahu 'alaihi wasallam memanggil 'Ali bin Abi 
Thalib dan Usamah bin Zaid ketika wahyu belum turun, 
beliau bertanya kepada keduanya dan meminta 
pandangan perihal rencana untuk berpisah dengan istri 
beliau. "Aisyah melanjutkan, Usamah memberi isyarat 
kepada beliau tentang apa yang diketahuinya berupa 
kebersihan keluarga beliau dan apa yang dia ketahui 
tentang mereka pada dirinya. Usamah berkata: "Keluarga 
anda, tidaklah kami mengenalnya melainkan kebaikan." 
Sedangkan 'Ali bin Abi Thalib berkata, "Wahai 
Rasulullah, Allah tidak akan menyusahkan anda, sebab 
masih banyak wanita-wanita lain. Tanyakanlah kepada 
sahaya wanitanya yang akan membenarkan anda." Maka 
Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam memanggil 
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Barirah dan bersabda: "Wahai Barirah, apakah kamu 
pernah melihat sesuatu yang meragukan pada diri 
Aisyah?". Barirah menjawab: "Demi Dzat Yang mengutus 
anda dengan benar, aku tidak pernah melihatnya sesuatu 
yang meragukan. Kalaupun aku melihat sesuatu padanya 
tidak lebih dari sekedar perkara kecil, dia juga masih 
sangat muda, dia pernah tidur di atas adonan milik 
keluargaya lalu dia memakan adonan tersebut." 'Aisyah 
melanjutkan, "Suatu hari, di saat beliau berdiri di atas 
mimbar, Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam berdiri 
untuk mengingatkan Abdullah bin Ubay bin Salul. Beliau 
bersabda: "Wahai sekalian kaum Muslimin, siapa orang 
yang dapat membebaskan aku dari orang yang aku dengar 
telah menyakiti keluargaku. Demi Allah, aku tidak 
mengetahui keluargaku melainkan kebaikan. Sungguh 
mereka telah menyebut-nyebut seseorang (maksudnya 
Shafwan) yang aku tidak mengenalnya melainkan 
kebaikan, tidaklah dia mendatangi keluargaku melainkan 
selalu bersamaku." 'Aisyah berkata, "Maka Sa'ad bin 
Mu'adz, saudara dari Bani 'Abdul Ashal berdiri seraya 
berkata: "Aku wahai Rasulullah, aku akan membalaskan 
penghinaan ini buat anda. Seandainya orang itu dari 
kalangan suku Aus, aku akan memenggal batang lehernya 
dan seandainya dari saudara kami dari suku Khazraj, 
maka perintahkanlah kepada kami, pasti kami akan 
melaksanakan apa yang anda perintahkan." 'Aisyah 
melanjutkan, Lalu beridirilah seorang laki-laki dari suku 
Khazraj -Ibunya Hassan adalah anak dari pamannya- dia 
adalah Sa'ad bin 'Ubadah, pimpinan suku Khazraj. 
'Aisyah melanjutkan, "Dia adalah orang yang shalih, 
namun hari itu terbawa oleh sikap kesukuan sehingga 
berkata kepada Sa'ad bin Mu'adz, "Dusta kamu, demi 
Allah yang mengetahui umur hamba-Nya, kamu tidak 
akan membunuhnya dan tidak akan dapat membunuhnya. 
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Seandainya dia dari sukumu, kamu tentu tidak akan mau 
membunuhnya." Kemudian Usaid bin Hudlair, anak 
pamannya Sa'ad bin Mu'adz, berdiri seraya berkata, 
"Justru kamu yang dusta, demi Allah yang mengetahui 
umur hamba-Nya, kami pasti akan membunuhnya. 
Sungguh kamu telah menjadi seorang munafig karena 
membela orang-orang  munafig." Maka suasana 
pertemuan menjadi semakin memanas, antara dua suku, 
Aus dan Khazraj hingga mereka hendak saling 
membunuh, padahal Rasulullah shallallahu alaihi 
wasallam masih berdiri di atas mimbar. 'Aisyah 
melanjutkan, "Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam 
terus menenangkan mereka hingga akhirnya mereka 
terdiam dan beliau pun diam. 'Aisyah berkata, "Maka aku 
menangis sepanjang hariku, air mataku terus berlinang 
dan aku tidak bisa tidur tenang karenanya hingga 
akhirnya kedua orangtuaku berada di sisiku, sementara 
aku telah menangis selama dua malam satu hari, hingga 
aku menyangka air mataku telah kering." Ketika kedua 
orangtuaku sedang duduk di dekatku, dan aku terus saja 
menangis, tiba-tiba seorang wanita Anshar datang 
meminta izin menemuiku, lalu aku mengizinkannya. 
Kemudian dia duduk sambil menangis bersamaku. Ketika 
kami seperti itu, tiba-tiba Rasulullah shallallahu 'alaihi 
wasallam datang lalu duduk. 'Aisyah berkata, "Namun 
beliau tidak duduk di dekatku sejak berita bohong ini 
tersiar. Sudah satu bulan lamanya peristiwa ini 
berlangsung sedangkan wahyu belum juga turun untuk 
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menjelaskan perkara yang menimpaku ini." Aisyah 
berkata, "Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam lalu 
membaca syahadat ketika duduk, kemudian bersabda: 
"Wahai 'Aisyah, sungguh telah sampai kepadaku berita 
tentang dirimu begini dan begini. Jika kamu bersih, tidak 


bersalah pasti Allah akan membersihkanmu. Namun jika 
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kamu telah melakukan dosa, maka mohonlah ampun 
kepada Allah dan bertaubatlah kepada-Nya, karena 
seorang hamba bila dia mengakui telah berbuat dosa lalu 
bertaubat, Allah pasti akan menerima taubatnya." Setelah 
Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam menyelesaikan 
kalimat yang disampaikan, aku membersihkan air mataku 
agar tidak nampak tersisa setetespun, lalu aku katakan 
kepada ayahku, "Belalah aku terhadap apa yang di 
katakan Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam tentang 
diriku." Ayahku berkata, "Demi Allah, aku tidak tahu apa 
yang harus aku katakan kepada Rasulullah shallallahu 
'alaihi wasallam." Lalu aku katakana kepada ibuku: 
"Belalah aku terhadap apa yang di katakan Rasulullah 
Shallallahu 'alaihi wasallam tentang diriku." Ibuku pun 
menjawab, "Demi Allah, aku tidak mengetahui apa yang 
harus aku katakan kepada Rasulullah shallallahu 'alaihi 
wasallam." 'Aisyah berkata, "Aku hanyalah seorang 
wanita yang masih muda belia, memang aku belum banyak 
membaca al-Our'an. Demi Allah, sesungguhnya aku telah 
mengetahui bahwa kalian telah mendengar apa yang 
diperbincangkan oleh orang-orang, hingga kalian pun 
telah memasukkannya dalam hati kalian lalu 
membenarkan berita tersebut. Seandainya aku katakan 
kepada kalian bahwa aku bersih dan demi Allah, Dia 
Maha Mengetahui bahwa aku bersih, kalian pasti tidak 
akan membenarkan aku. Seandainya aku mengakui (dan 
membenarkan fitnah tersebut) kepada kalian, padahal 
Allah Maha Mengetahui bahwa aku bersih, kalian pasti 
membenarkannya. Demi Allah, aku tidak menemukan 
antara aku dan kalian suatu perumpamaan melainkan 
seperti ayahnya Nabi Yusuf 'alaihis salam ketika dia 
berkata: ("Bersabarlah dengan shabar yang baik karena 
Allah akan mengungkap apa yang kalian") OS. Yusuf ayat 
18. Setelah itu aku pergi menuju tempat tidurku dan Allah 
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mengetahui hari itu aku memang benar-benar bersih dan 
Allah-lah yang akan membebaskanku dari tuduhan itu. 
Akan tetapi, demi Allah, aku tidak menduga kalau Allah 
akan menurunkan wahyu yang menerangkan tentang 
urusan yang menimpaku. Karena menurutku tidak pantas 
bila wahyu turun lalu dibaca orang hanya karena 
menceritakan masalah peribadiku ini. Aku terlalu rendah 
bila Allah membicarakan masalahku ini. Tetapi aku hanya 
berharap Rasulullah shallallahu 'alaihi 
wasallammendapatkan wahyu lewat mimpi bahwa Allah 
membersihkan diriku. Dan demi Allah, sungguh 
Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam tidak ingin 
beranjak dari tempat duduknya dan tidak pula seorang 
pun dari keluarganya yang keluar melainkan telah turun 
wahyu kepada beliau. Beliau menerima wahyu tersebut 
sebagaimana beliau biasa menerimanya dalam keadaan 
yang sangat berat dengan bercucuran keringat seperti 
butiran mutiara, padahal hari itu adalah musim dingin. Ini 
karena beratnya wahyu yang diturunkan kepada beliau. 
'Aisyah berkata, Setelah itu nampak muka beliau berseri 
dan dalam keadaan tertawa. Kalimat pertama yang beliau 
ucapkan adalah: "Wahai 'Aisyah, sungguh Allah telah 
membersihkan dirimu." 'Aisyah berkata "Lalu ibuku 
berkata kepadaku: "Bangkitlah untuk menemui beliau." 
Aku berkata: "Demi Allah, aku tidak akan berdiri 
kepadanya dan aku tidak akan memuji siapapun selain 
Allah 'azza wajalla. Maka Allah menurunkan ayat 
"Sesungguhnya orang-orang yang menyebarkan berita 
bohong diantata kalian adalah masih golongan kalian 
juga..." OS. an-Nuur, 11 dan seterusnya sebanyak sepuluh 
ayat. Selanjutnya turun ayat yang menjelaskan 
terlepasnya diriku dari segala tuduhan. Abu Bakar ash- 
Shiddig yang selalu menanggung hidup Misthah bin 
Utsatsah karena memang masih kerabatnya berkata: 
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"Demi Allah, setelah ini aku tidak akan lagi memberi 
nafkah kepada Misthah untuk selamanya, karena dia telah 
ikut menyebarkan berita bohong tentang 'Aisyah." 
Kemudian Allah menurunkan ayat, "Dan janganlah 
orang-orang yang memiliki kelebihan dan kelapangan 
diantara kalian bersumpah untuk tidak lagi memberikan 
kepada ..... hingga ayat.... Allah Maha Pengampun lagi 
Maha Penyayang." OS. an-Nuur, 22. Lantas Abu Bakar 
berkata, "Ya, demi Allah, sungguh aku lebih mencintai 
bila Allah mengampuniku." Maka dia kembali memberi 
nafkah kepada Misthah sebagaimana sebelumnya dan 
berkata, "Aku tidak akan mencabut nafkah kepadanya 
untuk selama-lamanya."  'Aisyah berkata, "Dan 
Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam pernah bertanya 
kepada Zainab binti Jahsy tentang masalahku seraya 
berkata: "Wahai Zainab, apa yang kamu ketahui dan apa 
pendapatmu?." Zainab menjawab: "Wahai Rasulullah, 
aku menjaga pendengaran dan penglihatanku, demi Allah 
aku tidak mengetahui tentang dia melainkan kebaikan." 
'Aisyah berkata” "Padahal dialah orang yang telah 
mengolok-olokku  (membanding-bandingkanku dengan 
kecantikannya -pent) diantara istri-istri Nabi shallallahu 
'alaihi wasallam, namun Allah menjaganya dengan 
kewara'an." 'Aisyah berkata, "Saudara perempuan dari 
Zainab bernama  Hamnah mulai membantah 
perkataannya, hingga ia binasa bersama orang-orang 
yang binasa (yaitu bersama orang-orang yang ikut serta 
menyebarkan berita bohong)." Ibnu Syihab berkata, 
"Inilah kabar yang sampai kepadaku tentang orang-orang 
yang terlibat memperbincangkan peristiwa bohong itu." 
Kemudian 'Urwah berkata, "Aisyah berkata, "Demi Allah, 
sesungguhnya salah seorang yang terlibat menyebarkan 
berita bohong ini berkata, "Maha suci Allah. Demi Dzat 
Yang jiwaku berada ditangan-Nya, aku tidak pernah sama 
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sekali menyingkap tirai seorang wanita." 'Aisyah berkata, 
"Setelah itu, sahabat tersebut gugur sebagai syuhada' di 
jalan Allah." (H.R. al-Bukhari dan Mulim) 
B. Figih Jihad 
1. Surat Ali Imran Ayat 195 : 


AS Pay IA, Ie ON 
ajo da Ha NG tia Kbs SI 


5s H3 SSI IA 5 as SE 335 
aa 


Ae SA si “3 
(0 Sana SE Sis A3 


“Maka Tuhan mereka Ma permohonannya 
(dengan berfirman), “Sesungguhnya Aku tidak menyia- 
nyiakan amal orang yang beramal di antara kamu, baik laki- 
laki maupun perempuan, (karena) sebagian kamu adalah 
(keturunan) dari sebagian yang lain. Maka orang yang 
berhijrah, yang diusir dari kampung halamannya, yang 
disakiti pada jalan-Ku, yang berperang dan yang terbunuh, 
pasti akan Aku hapus kesalahan mereka dan pasti Aku 
masukkan mereka ke dalam surga-surga yang mengalir di 
bawahnya sungai-sungai, sebagai pahala dari Allah. Dan di 
sisi Allah ada pahala yang baik.” (T.9.S. Ali 'Imran/3: 195) 
a. Perbedaan gira'at (15445 1363, ) : 
1) Hamzah, al-kisa'i, dan Khalaf al-Asyir : membaca 
dengan mendahulukan mabni majhul (1: les, 5 Id 
2) Al-bagun : membaca dengan mendahulukan Laki 
ma lum (13 135).220 
226 ' Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h. 212. 
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b. Implikasi Tafsirnya 


Mayoritas gurra” membaca dengan mabni ma'lum 
fi'il yang pertama ( Pear (ay , ) yang maksudnya adalah 
mereka berperang melawan An kemudian terbunuh. 
Menurut gira'at hamzah dan al-Kisa'1i (|: (CE Pt ) 
memiliki dua wajah makna : pertama : sebagian terbunuh, 
maka sebagian sisanya tetap berperang. Kedua : mereka 
terbunuh dan mereka telah berperang.” 

Mereka hijrah meningalkan tanah airnya menuju 
kota Madinah di usir dari rumah mereka dalam taat kepada 
Allah, “mereka memerangi musuh-musuh-Ku, terbunuh di 
dalam membela agama-Ku?”.?? 

Ayat ini turun dengan latar belakang sabab an-nuzul 
berikut ini : 


o 


SET ajeng SE ea Mp Ha Se 
"3 BU Siber adi as ia Sdn ai 
Pono yoga AI in can) 


229195 :0lac Jl Ik Da san SE) 51 


“Dari Ummu salah r.a. berkata , ya rasulallah , saya 
tidak mendengar sedikit pun Allah SWT. menyebut kaum 
wanita dalam hijrah, maka turunlah ayat ini (Surat Ali 
Imran : 195)” (H.R. al-Hakim) 


227 ' Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 1, h. 556. 


228 ' Muhammad bin Ahmad bin Abu Bakr bin Farh al-Gurthubi, al-Jami' li 
Ahkam al-Our 'an, Juz 4, h. 319. 


29 ' Abu Abdillah al-Hakim Muhammad bin Abdillah bin Muhammad bin 
Hamdawaih an-Naisaburi, al-Mustadrak ala ash-Shahihain, Juz 2, h. 328. 
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1. Surat at-Taubah Ayat 111 : 
8 3 AL - - - Pa 2 4 P 
aa Asa US EN aa, 2 - Sa Kg 
TE Ob apa aa Sonia! Ga ASI AN ol 


# 
- 
Ka 


SUS ae Ing Gilak GEA AN Jaa d OA 
Na 2 ae ae aa 
Gea AN Ga sa 3 Sg ob KAN RA 


» 3 $ : & Go. 
Ona A3 GA Op Lae SAN KS 
Np 
On Ke SA RAN ES Pa 


“Sesungguhnya Allah membeli dari orang-orang mukmin, 
baik diri mau-pun harta mereka dengan memberikan surga 
untuk mereka. Mereka berperang di jalan Allah, sehingga 
mereka membunuh atau terbunuh, (sebagai) janji yang benar 
dari Allah di dalam Taurat, Injil, dan al-Our'an. Dan siapakah 
yang lebih menepati janjinya selain Allah? Maka 
bergembiralah dengan jual beli yang telah kamu lakukan itu, 
dan demikian itulah kemenangan yang agung.” (T.O.S. at- 
Taubah/9: 111) 
a. Perbedaan gira'at $ Pt 8 Mera : 
1) Hamzah, al-Kisa'i, dan Khalaf al-Asyir : membaca 
dengan mendahulukan mabni majhul (5 ai 5 R3 ) 
2) Al-bagun : membaca dengan mendahulukan mabni 
ma?lum (63655 55655) 
b. Implikasi Tafsirnya 
Ourra?' yang membaca dengan mendahulukan mabni 
ma'lum, Alasan yang disampaikan dalam tagdim dan 
ta'khir ini adalah, karena huruf waw itu bukan 
menunjukkan tartib atau untuk membegi, karena di antara 
mereka ada yang perang dan ada yang terbunuh. 
Sedangkan yang membaca dengan mandahulukan 
mabni majhul, memberikan alasan, bahwa perang itu lebih 
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dulu daripada terbunuh.?9 Al-Baghawi memberikan 
hujjah, mendahulukan mabni maklum, karena mereka 
memerangi orang-orang kafir kemudian mereka mati 
syahid, hujjah ini lebih jelas dan gira?at ini lebih banyak 
dibaca.' 

Di antara maknanya adalah, janji yang benar dari 
Allah SWT. pahala surga bagi mereka adlah janji dan 
benar dalam dalam kitab Taurat, Injil dan al-Gur'an. 
Sesungguhnya Allah SWT. memberikan janji ini kepada 
mereka, dan Allah SWT. jelaskan dalam kitab-kitab ini. 
Ayat ini menjadi dalil bahwa seluruh pemeluk agama- 
agama diperintahkan untuk njihad dengan balasan surga, 
kemudian memberikan kabar gembira, maka Allah SWT. 
berfirman : Dan siapakah yang lebih menepati janjinya 
selain Allah? Maka bergembiralah dengan jual beli yang 
telah kamu Panen itu, dan demikian itulah kemenangan 


yang agung. 
talang Pn al am Pa) dea BJB 15 
2 ISLger Y) 2 Y calaata 5 HI 2 au aan » 
ca Kalu sah 2555 8 1 Edun 


LI STS 


LA ot Bot XL 2 Su ana 5 3 
5 NE an Hana ) Ba 


30 ' Muhammad Muhammad Muhammad Salim Muhaisin, al-Hadi Syarh 
Thaibah an-Nasyr fi al-Oiraat al- 'Asyr, Cet. I, Juz 2, h. 133 


231 | Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 2, h. 390. 


232 ' Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 2, h. 390. 
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IR an Ol NI Ta Ne 2 si sal ob Lama 2g 


Kena 
2 


II Jade SIR Ep Oa da3 Le Inadidi 


bri Oh - Ne daa - Na pal Si 
233 usb bar: 2 gb bar: 2 gb. Pn Je 


“Dari Abu Hurairah, berkata, Rasulullah SAW. bersabda 
: Allah SWT. menjamin orang yang pergi jihad membela 
agama-Nya, ia tidak pergi kecuali niatnya hanya jihad 
membela agama-Ku, iman kepada-Ku, membenarkan 
utusanku, maka Aku menjaminnya, Aku masukkan ke 
dalam surga atau kemabali ke rumahnya, dengan 
membawa pahala yang sangat banyak, dan harta 
rampasan perang. Demi Dzat yang ruh Muhammad 
berada ditangan-Nya. Tidak ada luka yang terluka pada 
saat jihad fi sabilillah, kecuali datang nanti di hari 
kiamat seperti keadaanya semula, warnanya warna 
darah, baunya harum seperti minyak misik. Demi Dzat 
yang ruh Muhammad berada di tangan-Nya, seandainya 
tidak berat bagi ummat Islam, maka saya akan selalu ikut 
perang membela agama Allah SWT. tetapi saya tidak 
menemukan keluasan untuk dapat menanggung mereka, 
dan mereka tidak mendapatkan keluasan, dan berat atas 
mereka untuk tidak ikut perang bersamaku. Demi Dzat 
yang ruh Muhammad berada di tangan-Nya, sungguh 
saya suka perang membela agama Allah kemudian saya 
terbunuh, kemudian saya berperang, lalu saya terbunuh, 
kemudian saya berperang lalu saya terbunuh” (H.R. 
Muslim) 


3 | Muslim bin al-Hajjaj Abu al-Hasan al-9usyairi An-Naisaburi, Shahih 
Muslim, Juz 3, h. 1495. 
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Bab IX 


Oiraat Pada 
Al-Ibdal dan 
Perbedaan Tafsirnya 


BAB IX 
OIRAAT PADA Al-IBDAL 
DAN PERBEDAAN TAFSIRNYA 


Maksud Oira'at pada al-ibdal adalah perbedaan Oira'at yang 
terjadi dengan perbedaan huruf atau harakat di awal atau tengah, 
bukan di akhir (buka i'rab), dinamakan al-ibdal, yang artinya 
mengganti, karena seperti mengganti huruf atau harakat, padahal 
bukan mengganti melainkan perbedaan itu oleh sebagian ulama 
gurra” membaca dengan huruf atau harakat yang berbeda dengan 
ulma gurra” yang lainnya, yang sama-sama mutawatir. 

Ayat-ayat yang terdapat perbedaan Oira'at dalam hal al-ibdal 
di antaranya berikut ini dengan pembagian : 


A. Agidah Ilahiyyat 
Surat al-Bagarah Ayat 208 : 


PU 5 , Ke 
2 Teo BUS TA AA AT 
las yaa V3 S6 lal BESI LN GAN EL 3 
3, 2815 3 | 
GW KAK NI BA 


“Wahai orang-orang yang beriman! Masuklah ke dalam 
Islam secara keseluruhan, dan janganlah kamu ikuti 
langkah-langkah setan. Sungguh, ia musuh yang nyata 
bagimu.” (T.O.S. al-Bagarah/2: 208) 
a. Perbedaan gira'at ( A5 yu 
1) Nafi”, Ibn Katsir, al-Kisa'i, dan Abu Ja'far : membaca 
dengan fathah huruf Sin ( Ae) | 
2) Al-bagun : membaca dengan kasrah Sin (JJ). 
b. Implikasi Tafsirnya 


Apabila dibaca dengan kasrah sin ( akal ) maka 
artinya adalah Islam, sedangkan dibaca dengan fathah sin 


234 | Al-Hasan Ibn Ali al-Ahwazi, al-Wajiz Fii Syarh al-Oira'at al- 
Tsamaniyah A 'immat al-Amshar al-Khamsah, hal. 138. 
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memberikan makna al-istislam ( wiw3l ) dan al- 
mushalahah (Alb ), oleh karena itu banyak gurra” 
yang membaca dengan kasrah sin di ayat ini dan 
membaca fathah di surat al-Anfal dan Muhammad, 
karena jelasnya makna Islam pada ayat ini dan 
nampaknya makna al-mushalahah pada kedua surat 
tersebut. 

Al-Wahidi meriwayatkan sabab an-nuzul surat al- 
Bagarah ayat 208 ini : 


(SE PEN OBAT Gaal Uh - Jang se - 

II X6 GRI sa LG :IE AE 93 (208) AI 
Ri Lo -— ea Ita Or 2 D3 sat Oa 

SEN as Latah SS MG — as sie 

Li AN SG dala bak ai Ji oa A8 

- 3 JB, Iiag Kes sale SA 5 Lj ANE Pera 

ds JAR aa ali LSI 5 - Ate Se Io 


230 SA sja di aa Is 
“Firman Allah SWT. surat al-Bagarah ayat 208 , “Dari 
Ibnu Abbas, berkata , ayat ini turun bicara tentang 
Abdullah bin Salam dan teman-temannya, hal ini ketika 
mereka beriman kepada Rasulullah SAW. mereka 
melaksnakan syari 'at Nabi Muhammad dan syari 'at Nabi 
Musa a.s., maka mereka mengagungkan hari sabtu dan 
tidak suka makan daging unta dan susunya, sesudah 


235 ' Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h. 194. 


236 | Ali bin Muhammad bin Ahmad al-Wahidi, Asbab Nuzul al-Our'an Cet. 
IL Juz 1, h. 67. 
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mereka masuk Islam, maka orang-orang Islam yang lain 
tidak suka dengan tindakan mereka, dan berkata 
,sesungguhnya kami kuat atas ini dan ini, dan mereka 
berkata kepada Rasulullah SAW. : sesungguhnya Taurat 
adalah kitab Allah, maka biarkan mengamalkannya, 
maka turunlah ayat ini” 

Mugatil meriwayatkan, bahwa Abdullah bin Salam dan 
teman-temannya minta izin untuk bisa membaca taurat di 
dalam shalat dan mengamalkan sebagian apa yang ada 
dalam kitab taurat, maka turunlah ayat ini.” 

Makna Fis-Salmi ( all ) adalah perintah kepada 
orang beriman untuk mematuhi agad perlindungan 
dengan cara memungut Jizyah kepada Ahlul Kitab dan 
juga ada pendapat (Fis Salmi) ( all ) adalah bermakna 
Islam. Sedangkan makna Fis Silmi ( akal ) adalah 
perintah kepada Ahli Kitab yang telah ber-Islam untuk 
meninggalkan semua syari'at sebelumnya yang sudah 
tidak berlaku. Dan bisa pula dimaksudkan perintah 
kepada kaum muslimin untuk menjalankan syariah Islam 
secara utuh dan menjauhi semua larangannya.”' 

Jika dirinci, penafsiran dari gira'at Ibn Katsir, Nafi” 
da al-Kisa'i menjadi : “Hai orang-orang yang beriman, 
peliharalah (patuhilah) agad perlindunganmu kepada 
Ahli Kitab (Kafir Dzimmi) secara keseluruhan.” 
Sedangkan penafsiran untuk gira'ah Jumhur mejadi : 
“Hai orang-orang yang beriman, masuklah kamu ke 
dalam Islam keseluruhan, jangan kau campur adukkan 


237 | Mugatil bin Sulaiman al-Balkhi, Tafsir Mugatil bin Sulaiman, (Beirut: 
Dar Ihya” at-Turats, 1423 H.), Cet. I, Juz 1, h. 179. 


238, Muhammad Ibn Ahmad Ibn Juzay, at-Tashil li Ulum at-Tanzil, (Beirut: 
Dar al-Kutub al-Ilmiyah, 1995 M), Juz 1 h. 105. 
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dengan syariat atau tata cara ibadah agamamu yang 

dulu sebelum kau ber-Islam dan beriman.” 

Perbedaan dua wajah gira'at di atas haya 
berimplikasi terhadap khitab namun secara makna umum 
tidak berimplikasi secara sigifikan karena orang beriman 
wajib menjaga agad perdamaian kepada kafir dzimmi dan 
tentu pula harus menjalankan seluruh syariah Islam 
secara sempurna tanpa tebang pilih. 

Al-Mawardi menyebutkan perbedaan pendapat 
ulama tentang yang dimaksud masuk Islam secara kaffah 
dalam ayat ini : 

1) Pendapat Mujahid dan Gatadah : Yang diperintah di 
sini adalah orang-orang Islam, yakni mengamalkan 
seluruh syari'at Islam. 

2) Pendapat Ibnu Abbas dan adh-Dhahhak : bahwa ayat 
ini turun bicara tentang ahlul kitab, mereka iman 
kepada nabi-nabi terdahulu, maka kemudian mereka 
diperintahkan untuk masuk Islam. 

3) Pendapat Ikrimah: bahwa ayat ini turun bicara 
tentang, Tsa'labah, Abdullah bin Salam, Ibnu Yamin, 
Asad ibn ka'b, Usaid ibn ka'b, Sa'id ibn Amr, Gais 
ibn Zaid, mereka dari orang yahudi yang sudah 
masuk Islam, berkata kepada Rasulullah SAW. untuk 
bisa tetap mengagungkan hari sabtu, taurat adalah 
kitab Allah, maka biarkan kami berpuasa dari siang 


sampai malam, maka turunlah ayat ini.” 


239 | Ali ibn Muhammad ibn Muhammad al-Baghdadi al-Mawardi, Tafsir al- 
Mawardi an-Nukat wa al-Uyun, (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiah, tth.), Juz 1, h. 267. 
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B. Agidah Nubuwwat 
1. Surat Te agan Ayat 36 : 


WEAAN E an naas ES AA Rea 
ae R83 SEA PNG HE id Kai 
(36 :2/8 id!) 4 & 


“Lalu setan memperdayakan keduanya dari surga sehingga 
keduanya dikeluarkan dari (segala kenikmatan) ketika 
keduanya di sana (surga). Dan Kami berfirman, “Turunlah 
kamu! Sebagian kamu menjadi musuh bagi yang lain. Dan 
bagi kamu ada tempat tinggal dan kesenangan di bumi sampai 
waktu yang ditentukan.” (T.O.S. al-Bagarah/2: 36) 

a. Perbedaan gira'at Kk : 

1) Hamzah : membaca denga nada alif setelah huruf zay 
dan huruf lam tidak bertasydid (WE ). ia juga 
membaca pada saat wagaf dengan dua cara : 

a) Membaca huruf hamzah dengan tahgig. 
b) Membaca huruf hamzah dengah tashil. 

2) Al-bagun : membaca dengan tanpa alif dan lam 

bertasydid (H6 ) 
b. Implikasi Tafsirnya 


Hujah pembaca (led!jsl ) ialah dilihat dari akar 
katanya berasal dari kata (WI5Y! ) yang maknanya sama 
dengan (A4) “menyingkirkan” atau maknanya sama 
dengan (48 US Lc Las) “menjauhkan keduanya dari 
yang ada” 0 atau (S4 Us Al) ) “menjauhkannya dari 
tampatnya. Berarti maknanya : syetan telah menjauhkan 
keduanya dari kenikmatan surga yang seang dinikmatinya, 


“0 | Muhammad Muhammad Muhammad Salim Muhaisin, al-Hadi Syarh 
Thayyibah an-Nasyr fi al-Oiraat al- “Asyr, (1417 H.), Cet. I, Juz 2, h. 24. 
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sebab bisikannya untuk mendekati pohon yang dilarang 
oleh Allah SWT. 

Adapun hujah pembaca (Je 3sl ) juga dari akar 
kata (JY5Y!) Yang artinya sama denga (JM (A Laca3ji 
didaall 85) “menjathkan keduanya dalam kesalahan”! 

Oira'at kedua adalah dari kata zallah (4!) yang 
maknanya adalah (x8 »£ we Ja Jlu ul ) terlepasnya 
kaki, tanpa sengaja, dikatakan (O5 Jay cii)) “kaki 
terpeleset” kemudian dikatakan untuk dosa, tanpa sengaja. 
Perbuatan ini dinisbatkan kepada syetan, karena kedua 
Nabi Adam dan hawa terpeleset atau melakukan 
kesalahan, karena godaan syetan, maka menjadi syetan 
memelesetkan keduannya.”” 


2. Surat al-Bagarah Ayat 58 : 
en peka Ga IG KAN sa YSS 
bhn Kant SI asha Us Int oo S3 
4 Gi 


“Dan (ingatlah) ketika Kami berfirman, “Masuklah ke negeri 
ini (Baitulmagdis), maka makanlah dengan nikmat (berbagai 
makanan) yang ada di sana sesukamu. Dan masukilah pintu 
gerbangnya sambil membungkuk, dan katakanlah, 
“Bebaskanlah kami (dari dosa-dosa kami),” niscaya Kami 
ampuni kesalahan-kesalahanmu. Dan Kami akan menambah 
(karunia) bagi orang-orang yang berbuat kebaikan.” (T.O.S. 
al-Bagarah/2: 58) 


241 Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. HI, Juz 1, h. 172. 


2 | Muhammad Muhammad Muhammad Salim Muhaisin, al-Hadi Syarh 
Thayyibah an-nasyr fi al-Oiraat al- “Asyr, (1417 H.), Cet. I, Juz 2, h. 24. 
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a. Perbedaan gira'at ( S jab): 

1) Nafi” dan Abu Ja'far : membaca dengan huruf ya” 
berharakat dhammah dan huruf fa” dengan dibaca 
fathah (SI 5x). 

2) Ibnu Amir : membaca dengan huruf ta” ta'nits 
berharakat dhammah dan fa?” berharakat fathah 
(Sa) 

3) Al-bagun : membaca dengan huruf nun berharakat 
fathah dan huruf fa? berharakat kasrah ( Kd 335). 

b. Implikasi Tafsirnya 

Hanya gira'at Ibn “Amir yang membaca (-25)). 
Kemudian yang membaca (-#&))ialah gira'at Nafi” dan 
Abu Ja'far. Selainnya membaca::s,. Hujah pembaca ( 
ias) ) sesuai dengan pembahasan pada ayat kelima 
dalam tulisan ini. Begitu juga dengan (&&)). 

Kemudian, hujah pembaca (““s, ) guna 
mengagungkan  (men-ta'dzhim-kan) Allah serta 
menyelaraskan dengan dhamir (kata ganti) pada lanjutan 
ayatnya yang berbunyi (Lesty! mai ya) 22 

3. Surat al-Ahzab Ayat 40 : 


Sa J3 S5 Mas HI TAS IS Up 
t —.. N EN & a 
S0 RE 2 AN 33 GI 


“Muhammad itu bukanlah bapak dari seseorang di antara 
kamu, tetapi dia adalah utusan Allah dan penutup para Nabi. 
Dan Allah Maha Mengetahui segala sesuatu.” (T.O.S. al- 
Ahzab/33:40) 2 
a. Perbedaan gira'at : ( Gal 3G). | 
1) Ashim : membaca huruf ta' dengan fathah (Creed #3) 
2) Al-bagun : membaca ta” dengan kasrah («s3 2-5) 
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b. Implikasi Tafsirnya 

Khatam dan khatim dua bahasa yang berbeda 
maknaya, kalau khatam artinya perhiasan, sedang khatim, 
artinya adalah penutup, tutup, hal ini sebagaimana 
dijelaskan dalam banyak kamus bahasa Arab. Dua bacaan 
itu tidak ada dalalah tasyri'iyyah, karena banyak bahasa, 
tetapi memilki satu tujuan. 

Tetapi muncul pada masalah ini dalalah yang lain, 
yaitu tentang saling melengkapi makna dari kedua gira'at 
yang mutawatir, yaitu bahwa (&) dengan di baca kasrah 
adalah ism fa'il, sedangkan (SX ) dengan fathah ta' nya 
adalah isim dzat. Keduanya merupakan sifat Rasulullah 
SAW. bahwa Rasulullah adalah penutup para Rasul. 

Ibnu Abbas berkata : Allah bermaksud : seandainya 
saya tidak mengakhiri Nabi-nabi dengan Nabi 
Muhammad, maka saya menjadikan baginya anak laki 
untuk menjadi Nabi sesudah Nabi Muhammad. Sudah 
ditetapkan dan dipastikan oleh Allah SWT. bahwa tidak 
ada Nabi setelah Nabi Muhammad, maka Allah SWT. 
tidak memberinya anak laki-laki. 

Rasulullah SAW. bersabda : 


de Io Ints Di ka MI oi GA d3 
& 3 JAS j3 Ia EN giaa IE" 5 JB ea 
Sal Jas ah Ca N da Yi Tea LA 5 
ci pb Tkp 23 s3 Bala EN OA 219 & Sola 


Pa 
Ao 23 Pa aa 4 


2 KN AS Cip an Es Ju 


243 ' Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 3, h. 646. 


44 ' Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, 
Juz 4, h. 1791. 
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“Dari Abu Haurairah r.a. bahwa Rasulullah SAW. 
bersabda , sesungguhnya perumpamaan aku dan para 
Nabi-nabi sebelum aku , adalah seperti seseorang yang 
membangun rumah dengan bangunan yang bagus dan 
indah, kecuali tertinggal satu batu bata di pojok, lalu 
manusia berkeliling (memperhatikan) dan ta 'jub (kagum), 
mereka mengatakan , kenapa stau batu bata ini tidak 
dipsang, Rasulullah bersabda , saya lah batu bata itu dan 
saya adalah penutup para Nabi” (H.R. al-Bukhari dan 
Muslim) 


4. Surat al-Hujurat Ayat 1 : 


lag 


AA dan AN ya sa AE IYA Ga Gp 


(1 (1 :49/2 Al) (Oo Aa 


“Wahai orang-orang yang beriman! Janganlah kamu 
mendahului Allah dan Rasul-Nya dan bertakwalah kepada 
Allah. Sungguh, Allah Maha Mendengar, Maha Mengetahui.” 
(T.O.S. al-Hujurat/49: 1) 


a. 


b. 


Perbedaan gira'at (1445 Y 3g 

1) Ya'gub : membaca huruf ta” dal, dan gaf dengan fathah 
(SEN). 

2) Al-Bagun : membaca huruf ta” dengan dhammah, 
huruf gaf dengan fathah dan huruf dal dengan kasrah 
(WE). 

Implikasi tafsirnya 

Dengan gira'at Ya gub memberikan makna larangan 
mendahului Nabi dalam berjalan, dan dalam 
melaksanakan pekerjaan. Ini adalah dari lafazh (!ssxsi ) 
kemudian dibuang salah satu huruf ta? nya, ini adalah 
berupa fi 'il lazim. 

Adapun menurut gira'at jumhur (! X3 Y ) berarti 
merupakan fil muta'addi dengan tidak disebutkan 
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maf'ulnya dengan jelas. Jadi maf'ulnya dibuang untuk 
menunjukkan umum. al-Baghawi menyebutkan maf'ul 
yang dibuang, kalau dizhahirkan, yakni jangan kamu 
mengajukan ucapan dan perbuatan di hadapan Allah 
SWT. dan Rasul-Nya. Abu Ubaidah berkata : orang Arab 
mengatakan : (Jari Y Cl 3 On3 Aa GL Op SY 
4393 Kei, yaYL ) Yangan kamu mendahului imam dan 
bapak, yakni jangan kamu mendahului perintahnya dan 
larangannya”.“ Ulama berbeda pendapat tentang makna 
ayat ini, Asy-Sya'bi dari Jabir berkata, bahwa yang 
dimaksudkan ayat ini adalah tentang memotong hewan 
kurban pada hari raya “idul Adhha, yakni jangan kamu 
memotong hewan kurban lebih dulu sebelum Rasulullah 
SAW. memotong hewan Ourban, hal ini terjadi, dimana 
sahabat-sahabat memotong hewan gurban sebelum 
Rasulullah SAW. melaksanakan shalat “idul Adhha, maka 
Rasulullah memerintahkan untuk mengulanginya. 
Sen esimana dijelaskan : dalam hadits berikut ini : 


Para AI de 6 sa Inka EU 3g 
Ps (a53 Ily pia NE PALU AN 23 ak 
ale Ah AD bet, Ab AP Ib ang ala Ng 


BE GBI FR Id MAS LS 39 


20 lag ae An 5 2S TT, 
“Dari Jabir ibn Abdillah, berkata / Rasulullah SAW. shlat 
(Idul Adhha) bersama kami di kota Madinah, maka ada 
beberapa orang yang yang maju kemudian memotong 


8 


245 ' Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 4, h. 251. 


46 | Muslim bin al-Hajjaj Abu al-Hasan al-9usyairi an-Naisaburi, Shahih 
Muslim, Juz 3, h. 1555. 
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hewan gurban, mereka mengira bahwa Nabi sudah 
memotong hewan Ouraban, maka Rasulullah SAW. 
perintahkan kepada orang yang memotong hewan gurban 
sebelum Rasulullah memotong hewan gurban, agar 
mengulanginya dengan memotong hewan gurban yang 
lain, dan hendaknya tidak memotong hewan gurba, 
sebelum Rasulullah SAW. memotong hewan gurban” 
(H.R.Muslim) 


AI a33 alan leh B1 Io es IE ea 
an Pi SI Ia Un aa OS dil Ob -JE 
Para EA 
En SG JUS UG 3 333 MEA Kebo 
ee en 
SE AS GA 33 MEN IE KA glaR " 

LA HA 


LEAN 


set 
“Dari al-Bara' berkata , Rasulullah SAW. berkhutbah di 
hadapan kami pada hari idul adhha,: sesungguhnya yang 
pertama kali kita lakukan pada hari ini adalah shalat idul 
adhha, kemudian kembali ke rumah, memotong hewan 
gurban, siap yang melaksanakan demikian, maka ia 
mendapatkan sunnahku, dan siapa yang memotong 
gurban sebelum shalat, maka itu adalah daging yang 
tergesa-gesa untuk diberikan kepada keluarganya, tidak 
masuk kategori ibadah gurban sedikitpun, maka kemudian 


247 ' Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
2, h. 17. 
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berdirilah pamanku Abu Burdah ibn niyar, lalu berkata, 
ya Rasulullah saya memotong gurban, sebelum saya 
shalat, dan saya punya kambing jadz 'ah (kambing domba 
yang sudah ganti gigi, umur satu tahun) yang lebih bagus 
dari musinnah, Rasulullah bersabda :jadikan itu sebagai 
penggantinya, atau potonglah. Dan jadz 'ah tidak cukup 
dijadikan gurban siapapun setelah kamu” (H.R. Muslim) 

Masrug meriwayatkan dari Sayyidatina Aisyah r.a., 
bahwa yang dimaksud dalam ayat ini adalah larangan 
puasa pada hari syak (ragu), berarti maknanya, jangan 
kamu berpuasa sebelum Nabimu berpuasa. 


c. Manfaat perbedaan gira'at : 


Nampak Jelas dari gira'at ini makna yang baru yang 
bermanfaat, konsekuensi makana ayat ini adalah larangan 
mandahului Nabi secara perbuatan sebagaimana yang 
ditunjukkan oleh gira'at Ya'gub, atau larangan 
mendahului Nabi secara ucapan, sebagaimana makna yan 
ditunjukkan oleh gira'at al-Bagun. Maka kedua gira'at 
sama memberikan makna wajib menjaga adab dengan 
Rasulullah SAW. dan tidak boleh mendahului Nabi, juga 
mengandung makna wajib ta'at dan mengikuti perintah 
Rasulullah SAW. dan tidak ada jalan untuk mengambil 
intisari kedua makna tersebut dari ayat ini kecuali dengan 
adanya dua gira'at ini. 

Al-Gadhi ibn al-Arabi al-Maliki berkata, ayat ini 
merupakan dasar dalam hal tidak boleh mengganggu 
perkataan Nabi dan wajib mengikutinya. Dalam Hadits 
Rasulullah SAW. bersabda : 


248 ' Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 4, h. 251. 
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BI KL Ga II EA 2g Kh ae 
H4 B3 S4 BU ad Da Geli Kara alas dis 
anna & ui IE eka & GI Ia JL 
GI Ipa SU SETAN JIE jak S3 e K3 Batin HI 
Ki Ke) bi IU 3 JL daki ES ea & 
Ss sea Iisa Kp Klang tp 
aka 335 G3 s3 alas aan Io LN aa 
yet ot ju Gb ga ala, BE 
jaga ai BEAN on KM AS 03 
2G KSB GAS k33 S3 ih ia SI Lag ala Di 


249 


“NN 


5s 


Pan) 


PAI na 
“Dari 'Aisyah berkata, "Ketika Nabi shallallahu 'alaihi 
wasallam dalam kondisi sakit yang membawa kepada 
kematiannya, Bilal datang menemui beliau mengabarkan 
bahwa waktu shalat telah datang. Beliau lalu berkata: 
"Kalian suruhlah Abu Bakar untuk memimpin shalat." Aku 
berkata, "Sesungguhnya Abu Bakar orang yang lemah 
lembut, jika ia menggantikan posisi tuan, maka dia akan 
menangis dan tidak akan bisa membaca al-Our'an." 
Beliau berkata lagi: "Kalian suruhlah Abu Bakar untuk 
memimpin shalat." Aku lalu menyampaikan jawaban yang 
sama. Maka pada ketiga atau keempat kalinya beliau 
bersabda: "Sungguh kalian ini seperti isteri-isterinya 


249 ' Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 
1, h. 143. Lihat juga, Muslim bin al-Hajjaj Abu al-Hasan al-Gusyairi An-Naisaburi, 
Shahih Muslim, Juz 1, h. 313. 
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Yusuf. Suruhlah Abu Bakar untuk memimpin shalat." 
Akhirnya Abu Bakar pun shalat (sebagai Imam). 
Kemudian Nabi shallallahu 'alaihi wasallam keluar 
dengan diapit oleh dua orang laki-laki dan seolah aku 
melihat beliau berjalan dengan menyeret kakinya di atas 
tanah. Ketika Abu Bakar melihat kedatangan beliau, dia 
pun berniat mundur. Tetapi beliau memberi isyarat 
kepadanya seolah berkata: "Tetaplah shalat." Abu Bakar 
kemudian bergeser dan Nabi shallallahu 'alaihi wasallam 
duduk disampingnya, lalu Abu Bakar memperdengarkan 
suara takbir kepadajama'ah." Hadits ini juga diperkuat 
oleh Muhadlir dari al-A'masy” (H.R. al-Bukhari dan 
Muslim) 

Al-Gadhi “Iyadh menyebutkan 5 asbab an-nuzul 
untuk ayat ini, yang semakin membukatabir bahwa kedua 
makna pada gira'at ini memang dimaksudkan, yaitu : 

1) Sesungguhnya segolong kaum mengatakan, kalua 
diturunkan ayat pada ini dan ini, maka turunlah ayat 
ini. Ini pendapat Gatadah. 

2) Dilarang berbicara di hadapan Rasulullah SAW. 
pendapat Ibnu Abbas 

3) Jangan lancang melakukan sesuatu di hadapan Allah 
dan rasulnya, sehingga Allah SWT. memutuskan 
melalui lisan rasul nya sesuai yang dikehendaki Allah. 
Pendapat ibnu Mujahid. 

4) Ayat ini turun tentang kaum yang memotong hewan 
gurban sebelum Rasulullah SAW. melaksanakan 
shalat idul adhha, maka Rasulullah SAW. 
memerintahkan untuk mengulanginya. Pendapat al- 
Hasan. 

5) Tidak melaskanakan amal ta'at sebelum waktunya. 
Pendapat az-Zajjaj. 
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Sabab an-nuzul yang ke 4 dan ke 5 sesuai dengan 
gira'at Ya'gub, sedangkan asbab an-nuzul yang 
lainnya sesuai bacaan gira'at al-bagun. 


. Surat at-Takwir Ayat 24 : 


(24 1817 2S) & Ob HA eat 


“Dan dia (Muhammad) bukanlah seorang yang kikir (enggan) 
untuk menerangkan yang gaib. (At-Takwir/81:24) 


a. Perbedaan gira'at (eta ): 
1) Ibnu Katsir, Abu Amr, al-Kisa'i, dan Ruwais: membca 
dengan mengganti huruf dhad menjadi huruf zha” ( 
2) Al-bagun : membaca dengan huruf dhad ( Ui ) 
b. Implikasi Tafsirnya 

Oira'at yang pertama (Ibnu Katsir, Abu Amr, al- 
Kisa'1, dan Ruwais ) Allah SWT. meniadakan prasangka 
dan praduga dari Nabi Muhammad SAW. dalam hal apa 
yang disampaikan kepada umt tentang hal-hal yang ghaib 
dan wahyu. Kata («s5 ) adalah ikut wazan (J»8) dari dari 
kata (&5 ) merupakan isim fa'il, yang berbeda dengan 
giyasnya. 

Sedangkan menurut gira'at al-bagun, Allah SWT. 
menafikan kecurigaan dari Nabi Muhammad SAW. 
tentang menyimpan wahyu, maka kemudian Allah 
memberitahukan, bahwa rasulullah itu bukanlah seseorang 
yang kikir. 

c. Manfaat gira'at : 

Bagi orang mukallaf harus meyakini selamtnya 
rasulullah dari dua hal yang ada dari makna 2 gira'at 
tersebut, selamat dari (Hk yk ) (dugaan apa yang 
disampaikan dari hal yang gaib) juga selamat dari (5! 
JL) (kikir karena diduga menyimpan wahyu). 
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C. Agidah Ghaibiyyat 
Puua al-Bagarah Ayat 74 : 


5 Bls gia sa Koba 23 
Ad PAN pa Ula 52 Oh 
AN Lg Nat ES Ia Beni CI ea Bia Tn GRI 

(70 :2/3 231) 4 & Seat CE al 


“Kemudian setelah itu hatimu menjadi keras, sehingga 
(hatimu) seperti batu, bahkan lebih keras. Padahal dari 
batu-batu itu pasti ada sungai-sungai yang (airnya) 
memancar daripadanya. Ada pula yang terbelah lalu 
keluarlah mata air daripadanya. Dan ada pula yang 
meluncur jatuh karena takut kepada Allah. Dan Allah 
tidaklah lengah terhadap apa yang kamu kerjakan.” 
((T.O.S. al-Bagarah/2:74) 


a. Perbedaan gira'at ( 2 je 
1) Oalun, Abu Amr, al-Kisa'i dan Abu Ja'far : membaca 
huruf ha? dengan sukun (:4: ). 
2) Al-bagun: membaca huruf ha? dengan kasrah (3). 
Ya gub membaca wagaf dengan ada ha” sakt. | 
b. Perbedaan gira'at $ aka : 
1) Ibnu Katsir : membaca dengan huruf ya? (Oa . 
2) Al-bagun : membaca dengan huruf ta? (338 . 
c. Implikasi Tafsirnya 
Hanya gird 'it Ibn Katsir yang membaca (05). 
Selainnya membaca (0245). Hujah pembaca (045) 
ialah: karena mengadopsi iltifat (perubahan narasi dari 
orang pertama/mutakallim menjadi orang kedua/ 
mukhitab atau orang ketiga/ghdih atau sebaliknya)” 
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yang sejatinya di awal ayat bernarasikan orang kedua 
(mukhatab) jamak (jam?): (A55 tuo 5). Fungsi iltifat 
ialah memperindah narasi? dank arena kebiasan orang 
Arab yang melafalkan narasi ghdib pasca penyebutan 
mukhitab.? 

Adapun hujah pembaca (“cvexd, ) ialah 
menyesuaikan narasi dhamir (kata ganti) mukhitab yang 
terdapat di awal kata. 


D. Agidah al-Our'an 
Surat al-An'am Ayat 55 


& O Sapa Jana ah LI, NI Jas AS, » 


“Dan demikianlah Kami terangkan ayat-ayat al-Our'an, 
(agar terlihat jelas jalan orang-orang yang saleh) dan agar 


terlihat jelas (pula) jalan orang-orang yang berdosa. 


Ez) 


(T.O.S. al-An'am/6: 55) 


a. 


Perbedaan gira'at ( Tas Sah): 

1) Syu'bah, Hamzah, al-Kisa'i, dan Khalaf al-'asyi : 
membaca dengan ya”, ya'ni mudzakkar (5-5 1g ). 

2) Naf” dan abu Ja'far : membaca dengan ta? khithab 
(23, ) dan membaca nashb lam (33) 

3) Al-Bagun (Ibnu Katsir, Abu Amr, Ibnu Amir, Hafsh, 
dan Ya'gub ) : membaca dengan ta” ta'nits (Sih, 
dan membaca raf” lam (das ja 


b. Implikasi Tafsirnya 


Apabila dibaca dengan ta' khithab dan nashab-nya 
lam (Cus Gril, ) maka maknanya adalah (4 sisi, 
Gyaa yaall Ta Wramuay 3 » 251 


250 ' Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 
Oira 'at, Cet. IL, Juz 1, h. 224. 


51, Muhammad Muhammad Muhammad Salim Muhaisin, al-Hadi Syarh 
Thaibah an-nasyr fi al-Oiraat al- “Asyr, Cet. I, Juz 2, h. 192. 
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Al-baghawi menafsirkan, maknanya, 
“sebagaimana Aku jelaskan kepadamu (Muhammad) 
dalam surat ini dalil-dalil-Ku dan pemberitahuan-Ku 
kepada orang-orang musyrik, begitu juga Aku jelaskan 
ayat-ayat untuk menjelaskan kepadamu (Muhammad) 
dan untuk membedakan hujjah-Ku dalam setiap 
kebenaran yang diingkari oleh ahlul batil, dan supaya 
jelas jalannya orang-orang yang berdosa. 

Apabila dibaca dengan gira'at kedua atau 
menggunakan ta' khithab, gira'at Nafi” dan abu Ja'far, 
maka khithabnya kepada Nabi Muhammad SAW., 
maknanya, “agar kamu (Muhammad) mengetahui 
jalannya orang-orang yang berdosa”. 

Apabila dibaca dengan gira'at ketiga, yakni dengan 
menggunakan ta' ta'nits dan (2-4) dibaca raf”, maka 
kata ((J-«) menjadi fa'ilnya (14525) ), dan kata ('k-& ) 
itu bisa mu 'annats bisa juga mudzakkar. 

Terdapat contoh lain kata (Ss ) yang 
diberlakukan mudzakkar, yaitu ada di surat al-A'raf ayat 
146:: 


8, 5 2... 
KO en be bt ob 
Pada ayat tersebut dhamir yang ada pada (Gis ) 
kembali ke lafazh da berupa dhamir mudzakkar. 
sedangkan contoh lafazh (&-s) yang diberlakukan 
mu'annats adalah firman Allah SWT di suarat al-A'raf 
ayat 86 : 


5 5 Pp L 4 PN SN AND P3 
M3 ega A5) 0 Al Ja Is Oa 

Pada ayat tersebut, dhamir yang ada pada (15455 
kemabli kepada (H5 ) berupa dhamir mu'annats.?? 


252 ' Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 2, h. 128. 
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E. Agidah al-Jaza” wa al- Amal 
1. Surat al-Bagarah Ayat 48 : 


3 - 1a ke 
3 53 Ns (Ez den eta AE 
Aa SG ES ot Se GA Tag GS 
0 ena naa ARE na DE Na 
$& Opa AV JR Maa AE Ng Asus 


“Dan takutlah kamu pada hari, (ketika) tidak seorang pun 
dapat membela orang lain sedikit pun. Sedangkan syafaat 


dan tebusan apa pun darinya tidak diterima dan mereka 

tidak akan ditolong.” (T.9.S. al-Bagarah/2: 48) 

a. Perbedaan gira'at ( kz Yaya 
1) Ibnu Katsir, Abu Amr, dan Ya'gub : membaca 

dengan ta” ta'nits (JE Y ). 
2) Al-bagun : membaca dengan huruf ya” Aan Yg ). 
b. Implikasi Tafsirnya 
Hanya gira'at Ibn Katsir, Abu “Amr, dan Ya'gub 
yang membaca (J). Selainnya membaca (0). 
Hujah pembaca (“&J ) ialah: karena (-i34 ) 
merupakan muannats. Sesuai dengan dzahir at-tilawah 
(cara paling mudah untuk memahami). 
Adapun hujah pembaca (&J) ada 3 alasan: 

1. Bolehnya merubah ta' yang melambangkan 
feminine (muannats) bila ada pemisah antara fi '/ dan 
fa'il atau na 'ib al-fa'il-nya. 

2. Kata (“— sscA ) bukanlah muannats hagigi 
(perempuan), maka boleh tidak menggunakan huruf 
ta A8 

3. Ibn Mas'ud berkata: “Bila kalian berbeda pendapat 
mengenai ta” atau ya” (dalam al-Gur'an), maka 

»17 


gunakanlah huruf ya '. 


253 Hadi Husain Abdullah, Hady al-Bariyyah fi Taujih Ushul al-Oira 'at, 
(Tanta: Jami'ah al-Azhar, t.t.), hal. 238. 
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2. Surat Ali Imran Ayat KP 


4 GE LEAN 3 Pane Bip Pen 


“Dan 


kebajikan apa pun yang mereka kerjakan, tidak ada 


yang mengingkarinya. Dan Allah Maha Mengetahui orang- 
orang yang bertakwa.” (T.O.S. Ali 'Imran/3: 115) 


a. Perbedaan gira'at (3556 35 AS 5» kes: 


1) 


2) 


Hafsh, Hamzah, al-Kisa'i, dan Khalaf al- “Asyir : 
membaca dengan ya' pada kedua fi'1 ( z8 da Ba 
BI IG). 

Al-bagun : membaca dengan ta” pada kedua fil («, 
BIN GB JS GA NYAE ). 

Ourra” yang membaca dengan ya” adalah 
menyamakan dengan kalimat fi'il yang ada pada ayat 
sebelumnya menggunakan ya” , yaitu surat Ali Imran 
ayat 114 : 


AN ol Sp OGAN ASI Ja 3 Pre rea 
Ah PN pak Siba an IIA 
SN A3 KAT Spa 35 

doa Haa 


Ourra' yang membaca dengan ta?, karena 
menyamakan dengan ayat sebelumnya, yaitu surat Ali 
Imran : 110 : 


anal Se LE EL Ap AS) 
AI Jala A5 A Ipa SD PI 
& koi, Dag ie 
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b. Implikasi Tafsirnya 
1) Apabila dibaca dengan ta?” maka berarti khithab ini 
ditujukan kepada ummah ga 'imah, yaitu makna yang 
dikandung dan didukung oleh banyak nash. Di 
antaranya pada surat al-Muzzammil ayat 20 : 


Y - A 
AO In BAR 53 2105 PU bea 
PI Ke BAP AS G3 SAN ANE A5 
& Pi Pi 
SE Hasta as 


“Kebaikan apa saja yang kamu perbuat untuk dirimu 
niscaya kamu memperoleh (balasan)nya di sisi Allah 
sebagai balasan yang paling baik dan yang paling 
besar pahalanya.” (Al-Muzzammil/73: 20) 

Dan juga pada surat Ali Imran ayat 195 : 


-, 4. do. 5 - sh 
X3 ke Ik KANG 3 LEE 
Gn SS Ia 


“Maka Tuhan mereka memperkenankan 


P3 


Aa 


permohonannya (dengan berfirman), “Sesungguhnya 
Aku tidak menyia-nyiakan amal orang yang beramal 
di antara kamu, baik laki-laki maupun perempuan, 
(karena) sebagian kamu adalah (keturunan) dari 
sebagian yang lain.” (T.O.S. Ali 'Imran/3: 195) 

Membacanya dengan ya?” memberi makna baru, 
yaitu bahwa Allah SWT. tidak menyia-nyiakan 
kebaikan ahlul kitab (orang yahudi dan nashrani), 
maka memberikan pahala kepada mereka dan 
menyiksa mereka. Makna ini hanya dimilki oleh ayat 
ini secara sharih (jelas), sedangkan makna yang sama, 
tetapi tidak sharih terdapat pada banyak ayat, seperti 
pada surat az-zalzalah ayat 7 dn 8 berikut ini : 
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Ti Ke 5 Pe PIK ma Ti bean 
Ja Jaa Ig Oo Yaa laa uan Sep 
&& Ian 
“Z7. Maka barangsiapa mengerjakan kebaikan seberat 
zarrah, niscaya dia akan melihat (balasan)nya, 8. dan 
barangsiapa mengerjakan kejahatan seberat zarrah, 
niscaya dia akan melihat (balasan)nya.” (Az- 
Zalzalah/99: 7-8) 
Juga surat at-Taubah ayat 119 berikut ini : 


fo gala AA ANA ga Et 


“Wahai orang-orang yang beriman! Bertakwalah 
kepada Allah, dan bersamalah kamu dengan orang- 


orang yang benar.” (T.O.S at-Taubah/9: 119) 
Juga saat al-Jatsiyah ayat 15 berikut ini : 


Sole Tea MAN DAKA 


Tema 

LO On 

“Barangsiapa mengerjakan kebajikan maka itu 

adalah untuk dirinya sendiri, dan barangsiapa 

mengerjakan kejahatan, maka itu akan menimpa 

dirinya sendiri, kemudian kepada Tuhanmu kamu 
dikembalikan.” (T.O.S. al-Jasiyah/45: 15) 

Tetapi yang dimaksud ahlul kitab di sini adalah 
mereka yang beriman, dan ini tidak bertentangn 
dengan nash-nash yang menjelaskan tentang batalnya 
aml orang-orang kafir. Setelah adanya nash yang 
sharih dan atas ijma' ulama. Sebagaiman firman Allah 
SWT. pada surat al-Kahf ayat 105 : 
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« &@ 6 9 aa Su #6 Pa 


“Mereka itu adalah orang yang mengingkari ayat- 
ayat Tuhan mereka dan (tidak percaya) terhadap 
pertemuan dengan-Nya. Maka sia-sia amal mereka, 
dan Kami tidak memberikan penimbangan terhadap 
(amal) mereka pada hari Kiamat.” (T.O.S. al- 
Kahf/18: 105) 

Kompromi makna ayat ini adalah, bahwa ayat ini 
ditujukan khusus kepada ahlul kitab yang masuk islam, 
sebagaimana yang ditunjukkan oleh sabab an-nuzul 
ayat tersebut. 


@ o 


Na :J6 n 
I5 Aoba VI ARE V3 cat Gal La AKI pa 33 
J3 PAN IG AT ga AL ja Ie WS 
JT LAI JI 3 ia Ie) 133 Ie IIS g 
"Oke dtl (nda Sa »$ 33 (113 Ol 

2541 (114 


“Dari Ibnu Abbas r.a. berkata : ketika Abdullah ibn 
Salam, Tsa'labah ibn Sa'yah, Asab ibn Ubaid, dan 
orang yahudi lainnya masuk Islam, maka kemudian 
beriman, membenarkan, dan senang terhadap islam, 


254 | Ath-Thabarani, Juz 2, h. 87. BELUM KOMPLIT 
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para pendeta yahudi (ahlul kufr) /tidak beriman kepad 
Muhammad dan tidak mengikutinya kecuali orang- 
orang yang buruk di antar kita, seandainya mereka 
orang-orang pilihan, pasti mereka tidak akan 
meninggalkan agama bapak-—bapak mereka, maka 
turunlah ayat 113 dan 114 surat Ali Imran (H.R.at- 
Thabarani) 
Dan juga sabab an-nuzul berikut ini : 


salad Te aa NB AAA Il GP 


o63Y js JA La ai SI Lb JB EI 
VI NY da Je -J6 « IS NASA s3A AN) 35 


Pa 


Sa 5 Ga op 3 Ap 
Seng ale AG 3 
“Dari Ibnu Mas'ud berkata, Rasulullah saw 
mengakhirkan shalat isya?” kemudian Rasulullah 
keluar ke masjid, tahu-tahu orang-orang sedang 
menunggu shalat (berjama'ah), Rasulullah SAW. 
bersabda : ingat, tidak ada dari pemeluk agama 
seorang pun yang berdzikir kepada Allah pada saat 
ini, selain kamu sekalianm Ibnu Mas'ud berkata : 
maka turunlah ayat : 113 dan 114 surat Ali Imran” 
(H.R. Imam Ahmad dan An-Nasa'1) 
Dipandang dari segi konteksnya sangat jelas, 


bahwa orang-orang yang masuk Islam adalah mereka 
yang dimaksudkan oleh khithab ayat ini. Setelah Allah 


255 | Ahmad bin Hanbal Abu Abdillah asy-Syaibani, Musnad al-Imam Ahmad 
bin Hanbal, Juz 6, h. 304. Lihat juga Ahmad bin Syu'aib Abu Abdurrahman an- 
Nasa'i, Sunan an-Nasa'i al-Kubra, Juz 10, h. 49. 
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SWT, menjelaskan tentang orang-orang yang beriman 
dari ahlul kitab pada ayat ini, lalu menjelaskan orang- 
orang kafir dari Ta kitab dengan firman-Nya : 


GE La AN 3 Be en 
ga hasrat ep SI 


(116-115 aa Ji ) 
“115. Dan kebajikan apa pun yang mereka kerjakan, 
tidak ada yang mengingkarinya. Dan Allah Maha 
Mengetahui orang-orang yang bertakwa. 116. 
Sesungguhnya orang-orang kafir, baik harta maupun 
anak-anak mereka, sedikit pun tidak dapat menolak 


azab Allah. Mereka itu penghuni neraka, (dan) mereka 
kekal di dalamnya.” (T.9.S. Ali 'Imran/3: 115-116) 


F. Agidah Akhlag 
Surah al-Hujurat Ayat 6: 


Ke Ken) al al GE 
40 Gasa Se Ea ae 


“Wahai orang-orang yang beriman! Jika seseorang yang 
fasik datang kepadamu membawa suatu berita, maka telitilah 
kebenarannya, agar kamu tidak mencelakakan suatu kaum 
karena kebodohan (kecerobohan), yang akhirnya kamu 
menyesali perbuatanmu itu.” (T.O.S. al-Hujurat/49: 6) 


a. Perbedaan gira'at ( pat ): 
1) Hamzah, al-Kisa'i dan Khalaf al-“Asyir : membaca 


dengan huruf tsa” setelah huruf ta? , diikuti huruf ba', 
kemudian diikuti huruf ta” ( Pu ). 
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2) Al-bagun : membaca dengan huruf ba” setelah ta” 
diikuti huruf ya”, diikuti huruf nun (“5 ). 
b. Implikasi Tafsirnya 


Para ahli gira'at berbeda pendapat dalam membaca 
firman Allah SWT. di atas, yakni Ahli gira'at Madinah 
umumnya membacanya fatatsabbatu (155553) dengan huruf 
tsa, disebutkan bahwa ini termaktub dalam mushaf 
Abdullah. 

Sebagian ahli gira'at lainnya membacanya 
fatabayyanu (155553) dengan huruf ya. Maknanya yaitu, 
tunggulah hingga kalian mengetahui kebenarannya. 
Jangan terburu-buru menerimannya. Begitu juga makna 
lafadz (15555). 

Pendapat yang benar tentang hal ini adalah, kedua- 
duanya merupakan gira'at yang sudah dikenal dan 
namanya dan maknanya pun tidak berjauh berbeda. Oleh 
karena itu, dengan gira'at mana saja yang digunakan telah 
dianggap benar. 8 

Pada ayat ini terdapat dalil yang menunjukkan bahwa 
berita satu orang (khabar waahid) itu dapat diterima, jika 
dia seorang yang adil. Sebab dalam ayat ini, Allah hanya 
memerintahkan untuk memeriksa dengan teliti terhadap 
pemberitaan orang yang fasik.” 

Jika seorang hakim menetapkan suatu putusan 
sebelum adanya pemeriksaan, maka sesungguhnya dia 
telah menimpakan suatu musibah kepada orang terhukum 
tanpa mengetahui keadaannya.” 


256 Abu Ja'far Muhammad bin Jarir bin Yazid bin Katsir bin Ghalib al-Amili 
ath-Thabari, Jami al-bayan fi Ta wil al-Our'an, Jilid. 23, h. 715-716. 


257 Muhammad bin Ahmad bin Abu Bakr bin Farh Al-Ourthubi, al-Jami' li 
Ahkam al-Our'an, Juz 17, h. 28. 


258 Muhammad bin Ahmad bin Abu Bakr bin Farh Al-Ourthubi, al-Jami' li 
Ahkam al-Our 'an, Juz 17, h. 30. 
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G. Figih Ibadat 


1. 


Surat al-Bagarah Ayat 148 : 


Se ba aa Lisa kelas kasa Kp 
onta KA ta 


“Dan setiap umat mempunyai kiblat yang dia menghadap 
kepadanya. Maka berlomba-lombalah kamu dalam kebaikan. 
Di mana saja kamu berada, pasti Allah akan mengumpulkan 
kamu semuanya. Sungguh, Allah Mahakuasa atas segala 
sesuatu.” (T.O.S. al-Bagarah/2:148) 


a. Perbedaan gira'at ( kaga P 


1) Ibnu Amir : membaca Kan lam dengan fathadiikuti 
alif (S2 38 32). 

2) Al-bagun : membaca huruf lam dengan kasrah diikuti 
ya? sukun (19353 34). 


. Implikasi Tafsirnya 


Hujjah Ibn amir, bahwa hamba menghadap giblat, 
tidak dinisbatkan perbuatan itu kepada pelaku dengan 
sendirinya. Ini lebih jernih dalam tauhid, karena hanya 
Allah SWT. sendiri yang yang mengatur, maka dhamir 8 
adalah kinayah dari ism yang disandarkan kepadanya 
lafazh (JS ) yakni pelaku, apabila dalam tarkib (susunan 
kata) ditempatkan seperti mabni majhul, maka lafazh (s8 
) menempati tempatnya na'ib al-fa'il. Sedangkan fa'il 
(pelaku) nya adalah Allah SWT. 

Imam gurra” sisanya (9 imam) membaca (33 OSI5 
lalsa 34 ), ya'ni mengikutinya. Hujjah mereka adalah apa 
yang diriwayatkan dari Mujahid ibn Jabr, bahwa setiap 
yang beragama memiliki arah menghadap (giblah) yang ia 


259 ' Syamsuddin Abu al-Khair Ibn al-Jazari, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al- 


Oira 'at, Juz 1, h. 187. 
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menghadapnya. Tidak diragukan lagi bahwa mutawatir 
yang dipedomani oleh jumhur, itu lebih kuat dari apa yang 
diriwayatkan dari Mujahid, akan tetapi hujjah ini 
didatangkan setidaknya memberikan ketentraman dalam 
ta”wil (tafsir). 

Manfaat Perbedaan : 


Bahwa giblat yang mana seorang hamba 
menghadapnya, sesunguhnya ia menghadapnya atas izin 
Allah SWT. dan kehendaknya. Ia menghadapkan 
wajahnya, secara majazi. Secara hakikat yang 
menghadapkan adalah Allah SWT . Demikian al-Gur'an 
menjelaskan adanya kehendak hamba yang tidak 
menafikan kakikat, bahwa sesungguhnya Allah SWT. 
menciptakan semua perbuatan : 


2 Pj AN 
40 Ga SUKA 
“Padahal Allah-lah yang menciptakan kamu dan apa yang 
kamu perbuat itu.” (T.O.S. as-Saffat/37: 96) 

Ini adalah makna yang indah, karena di dalam ayat 
ini terkandung makan, terkumpulnya kehendak Allah dan 
kehendak manusia, dan itu tanpak pada kedua bacaan 
gira'at tersebut di atas. Pada ayat yang lain tergambar 
seperti itu, pada surat al- 2 ayat 43 : 


2 sake Wa da 3 
Se S1 533 A Es d3 sala KANAN NOA 
(O BSAS lelay 


“Mereka berkata, “Segala puji bagi Allah yang telah 
menunjukkan kami ke (surga) ini. Kami tidak akan 
mendapat petunjuk sekiranya Allah tidak menunjukkan 
kami. Sesungguhnya rasul-rasul Tuhan kami telah datang 
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membawa kebenaran. ” Diserukan kepada mereka, “Itulah 
surga yang telah diwariskan kepadamu, karena apa yang 
telah kamu kerjakan.” (T.S.O. al-A'raf/7: 43) 

Pada ayat tersebut hidayah dinisbatkan kepada 
manusia secara majaz, dengan kata (ssi ) lalu 
digantungkan hidayah itu kepada Allah SWT. dengan 
firman-Nya : 


AN Bas SINI gan ES 


“Kami tidak akan mendapat petunjuk sekiranya Allah 
tidak menunjukkan kami.” 

Ar-Razi al-Jashshash memilih dalam tafsirnya, 
bahwa ayat tersebut menunjukkan sahnya menghadap ke 
arah giblat, karena tidak tergambar bagi seseorang yang 
sangat jauh untuk dapat menghadap ainul ka'bah dengan 
benar, maka ayat ini seperti pemberian dispensasi 
(kemudahan) dari Allah SWT. bagi orang-orang yang 
berada di tempat yang sangat jauh, diterima menghadap 
giblat mereka, walaupun tidak menghadap ainul ka 'bah. 

Ibnu Katsir dalam Tafsirnya berkata tentang ayat ini: 
al-Aufi meriwayatkan dari Ibnu Abbas, yang dimaksud 
dengan pengertian “tiap-tiap umat mempunyai kiblatnya 
yang ia menghadap kepadanya” ialah semua pemeluk 
agama. Dengan kata lain, tiap-tiap agama mempunyai 
kiblatnya sendiri yang disukainya, dan kiblat yang diridhai 
oleh Allah ialah kiblat yang orang-orang mukmin 
menghadap kepadanya. 

Abul Aliyah mengatakan bahwa orang-orang Yahudi 
mempunyai kiblatnya sendiri yang mereka menghadap 
kepadanya, dan orang-orang Nasrani mempunyai 
kiblatnya sendiri yang mereka menghadap kepadanya. 
Allah memberikan petunjuk kepada kalian, hai umat 
Muhammad, kepada kiblat yang merupakan kiblat yang 
sesungguhnya. Telah diriwayatkan dari Mujahid, Atha', 
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ad-Dahhak, ar-Rabi', Ibnu Abbas, dan as-Suddi, hal yang 
semisal dengan pendapat Abul Aliyah tadi. Mujahid 
mengatakan dalam riwayat yang lain, begitu pula al- 
Hasaniy mengatakan bahwa Allah memerintahkan kepada 
semua kaum agar shalat menghadap ke arah Ka'bah. 

Ayat ini adalah lanjutan dari keterangan tentang 
masing-masing golongan yang — mempertahankan 
kiblatnya: al-Aufi meriwayatkan dari Ibnu Abbas 
mengenai tafsir ayat ini, ialah bahwa bagi tiap-tiap 
pemeluk suatu agama ada kiblatnya sendiri. Bahkan tiap- 
tiap kabilah pun mempunyai tujuan dan arah sendiri mana 
yang dia sukai. Namun orang yang beriman tujuan atau 
kiblatnya hanya satu, yaitu mennghadap ridha Allah SWT. 
Abul 'Aliyah menjelaskan pula, tafsir ayat ini adalah : 
“Orang Yahudi mempunyai arah yang ditujunya, orang 
Nasrani pun mempunyai arah yang ditujunya. Tetapi 
kamu, wahai ummat Muslimin, telah ditunjukkan Allah 
kepadamu kiblatmu yang sebenarnya.” 


3. Surat al-Hajj Ayat 29 : 
Ma »1 Jaena Dean KA 2h sz 
SE aa IE aa Tanah HS id 33 
&@& 


“Kemudian, hendaklah mereka menghilangkan kotoran (yang 
ada di badan) mereka, menyempurnakan nazar-nazar mereka 
dan melakukan tawaf sekeliling rumah tua (Baitullah). 
(T.O.S. al-Hajj/22: 29) 


a. Perbedaan gira'at ( pera 5 ) 
1) Warsy, Ounbul, Abu Amr, Ibnu Amir, dan Ruwais : 
membaca huruf lam dengan kasrah saat washal dan 


saat menjadi pangkal kata ( petaka) 


Ez) 
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2) Al-bagun : membaca huruf lam dengan sukun saat 
washal (Doa 9, sedangkan saat dibaca sebagai 
pangkal kata (awal kata) huruf lam dibaca dengan 
kasrah, karena asal muasal lam amar berharakat kasrah 
(53 Ora 

b. Perbedaan gira'at ( perar --- 133 Sa y: 

1) Ibnu Dzakwan : membaca huruf lam pada dua kata 
dengan kasrah saat washal dan saat menjadi awal kata 
(pah — 3lh, ). 

2) Al-bagun : membaca lam dengan sukun saat washal 
( kas St Naa sa ), dan dengan kasrah saat menjadi 
awal kata ( par Na 5, ). 

c. Perbedaan gira'at ( kah ): 

1) Syu'bah : membaca huruf wawu setelah lam dengan 
fathah dan huruf fa” setelahnya bertasydid (15352 4). 

2) Al-bagun : membaca huruf wawu dengan sukun dan 
huruf fa” tidak bertasydid (15:55 ). 

d. Implikasi Tafsirnya 


Oira'at pertama dengan membaca kasrah lam, 
memberikan makna ghayah bahwa sesungguhnya tujuan 
haji dan umrah mereka, yaitu gadha' at-tafts 
“menghilangkan kotoran (yang ada di badan) mereka”, dan 
memenuhi nadzar (janji), dan thawaf di Baitullah . Allah 
SWT. menyebutkan tujuan ini untuk memberikan belas 
kasihan kepda orang-orang yang umrah, dan meberikan 
kenyamanan kepada mereka . 

Makna at-Tafats menurut al-Baghawi adalah, 
kotoran, seperti rambut atau kuku panjang, rambut yang 
berantakan, orang Arab mengatakan kepada orang yang 


260 | Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma 'alim at-Tanzil, 
Juz 5, h. 371. 
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dianggap kotor : (SESI LL) “waduh kotornya' orang yang 
sedang melaksanakan ibadah haji biasanya orang yang 
berantakan rambutnya, tidak boleh memotong rambut dan 
kukunya, maka melaksanakan  at-tafats — adalah 
menghilangkan kotoran-kotoran tersebut. Jadi keluar 
(selesai) dari ihram ditandai dengan memotong rambut, 
mencukur kumis, mencabut bulu ketiak, memotong kuku, 
kemudian memakai baju biasa. Ibnu Umar dan Ibnu Abbas 
mengatakan, at-tafats adalah manasik haji secara 
keseluruhan.?! 

Oira'at yang kedua, yakni dengan membaca sukun 
lam, memberikan makna amar atau perintah, yang 
menguatkan madzhab mereka membaca sukun, 
sebagaimana firman Allah SWT. 


C - ia z 2 2 

K0 laen ask DA V3 LS Dus Jua 
“maka hendaklah dia mengerjakan kebajikan dan 
janganlah dia mempersekutukan dengan sesuatu pun 
dalam beribadah kepada Tuhannya.” (T.O.S. al-Kahf/18: 


110) 
Dan juga firman Allah SWT. 


LO RAB Hala, 
“dan hendaklah dia berlaku lemah lembut dan jangan 


sekali-kali menceritakan halmu kepada siapa pun.” (Al- 
Kahf/18: 19) 


e. Manfaat gira'at 


Al-Our'an menetapkan bahwa menghilangkan 
kotoran itu merupakan tujuan orang-orang haji. Hal itu 
sudah biasa dilaksanakan sebelum disayari'atkan haji, lalu 
datanglah perintah haji, maka kemudian menghilangkan 


261 ' Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Baghawi, Ma'alim at-Tanzil, 
Juz 5, h. 380. 


335 


kotoran itu menjadi ibadah yang disyari'atkan dan 
diperintahkan, sebagai penguatan atas apa yang sudah 
menjadi kebiasan yang dilakukan oleh bangsa Arab yang 
mewarisi dari Nabi Ibrahim a.s. 

Oira'at yang pertama mengingatkan apa yang sudah 
menjadi tradisi bangsa Arab, kemudian gira'at kedua 
memberikan beban agar perintah itu lebih mengena ke 
dalam jiwa, dan lebih dekat untuk dikabulkan. 

Makna at-tafats yang diperintahkan untuk 
dilaksanakan ini, memiliki makna yang berbeda-beda 
sebagaimana pendapat para ulama tafsir. 

Diriwayat dari Ibnu umar dan Ibnu abbas, bahwa 
makna  at-Tafats adalah manasik haji secara 
keseluruhan.?0? 


H. Figih Nikah 
1. Surat al-Bagarah Ayat 236 : 


P - 5 - an 9 2 3 — - 
23 Gaji Ie ll 5S Hee 
22) LH 
Tt Hal Te aa - T- GA. nG -3 EA s1 
S3 ALI Yep 5 an IE Gan Tn Ha 

2 # # ia 2 
SO ea ES Gaia Ea 
Ha “- AA 1 


“Tidak ada dosa bagimu, jika kamu menceraikan istri-istri 
kamu yang belum kamu sentuh (campuri) atau belum kamu 
tentukan maharnya. Dan hendaklah kamu beri mereka 
mut ah, bagi yang mampu menurut kemampuannya dan bagi 
yang tidak mampu menurut kesanggupannya, yaitu pemberian 
dengan cara yang patut, yang merupakan kewajiban bagi 
orang-orang yang berbuat kebaikan.” (T.9.S. al-Bagarah/2: 
236) 


262 ' Muhammad Habsy, al-Oira 'at al-Mutawatirah wa Atsaruha fi al-Lughah 
al-Arabiyyah wa al-Ahkam al-Syar 'iyyah wa al-Rasm Utsmani, Juz 1, h. 274. 
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a. 


Perbedaan gira'at ( 8 NA) 33 2 al NG jaan): 
1) Abu Ja'far Hamzah, al-Kisa'i, Khalaf, ibnu Dzakwan, 
dan Hafsh : membaca ( 5:35) yang pertama dan kedua 
dengan difathah huruf dal pada kedua kalimat itu 
(SEA IE 53 AI IE IA ). 
2) Al-bagun : membaca sukun dal (4535 al IE dagang 
Sp 6). 
Implikasi Tafsirnya 
Ulama Ourra” yang membaca dengan sukun dal 
mengikuti shighat (bentuk) dari sumber yang terkenal, 
yakni (8) seperti (aw 3), sedangkan bacaan ulama yang 
membaca fathah dal, dikuatkan dengan dalil dari al-Gur'an 


Jae Ah Tes 2s As Jan 3 Ja 5 
(17 13/3631) 4 & Oei 


“Allah telah menurunkan air (hujan) dari langit, maka 
mengalirlah ia (air) di lembah-lembah menurut 
ukurannya, maka arus itu membawa buih yang 
mengambang.” (T.O.S. ar-Ra'd/13:17) 

Ulama nahwu berpendapat bahwa kedua kata itu 
memiliki makna yang sama, sebagaimana diriwayatkan 
dari al-Farra”, al-Kisa'i, dan Abu Zaid. 

Saya melihat bahwa bacaan gira'at dengan membaca 
fathal dal (3558) memberikan isyarat makna (28U5! 5 aw sll) 
berarti maknanya adanya, (258 Sitall de 3 A8Us 38 gm gal le 
48U5 ), “bagi yang mampu menurut kemampuannya dan 
bagi yang tidak mampu menurut kesanggupannya”. 

Sedang gira'at yang dengan membaca sukun dal 
(658) memberikan makna (&Bjidl ), dengan demikian 
maknanya menjadi 
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“bagi yang mampu sesuai kemampuan dan tingkatannya 
dan bagi yang tidak mampu sesuai kesanggupan dan 
tingkatannya.” 

Makna ini dikuatkan oleh Hadits yang diriwayatkan 


oleh imam al-Bukhari : 


AP Ia cash Syala JIN SE SE ine 
S5 aa AA Eh It Ui las dea di 
AE AI Kab EN 536 Napas KE jai Ej 


263 Pa 
“Dari Aisyah r.a. berkata : ada anak-anak sudan 
bermaain tombak, maka Rasulullah SAW. menutupiku, 
sedang saya melihat (mereka bermain tombak), saya terus 
melihatnya, sampai saya pergi,maka perkirakanlah gadis 
yang masih muda umurnya mendengarkan music.” (H.R. 
al-Bukahri dan Muslim) 


2. Surat al-Ahzab Ayat 33 : 
s3 JS gadi NBA ne 33) 
ad 3 kh AI Tyas AI sa SA al AA 
& PA ag 35 3 Jl IE 


“Dan aa kamu tetap di rumahmu dan janganlah kamu 
berhias dan (bertingkah laku) seperti orang-orang jahiliah 
dahulu, dan laksanakanlah salat, tunaikanlah zakat dan 
taatilah Allah dan Rasul-Nya. Sesungguhnya Allah bermaksud 


263 ' Muhammad bin Ismail Abu Abdillah al-Bukhari, Shahih al- Bukhari, Juz 


7, h. 28, Muslim bin al-Hajjaj Abu al-Hasan al-Gusyairi An-Naisaburi, Shahih 
Muslim, Juz 2, h. 608. 
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hendak menghilangkan dosa dari kamu, wahai ahlulbait dan 
membersihkan kamu sebersih-bersihnya.” (T.O.S. al- 
Ahzab/33: 33) 
a. Perbedaan gira'at 5:53 : 
1) Nafi' dan Ashim : membaca dengan gaf berharakat 
fathah (5:55) 
2) Al-bagun : membaca dengan gaf berharakat kasrah 
(253). 
b. Implikasi Tafsirnya 
Oira'at pertama dengan membaca gaf berharakat 
fathah (O85) dari kata (J! SisYI). Al-Kisa'i berkata: orang 
Arab mengatakan (44 Sis USalh 5) 8) “saya menetap di 
tempat”. Asal kata (0585) adalah (0558!) seperti (ce), 
kemudian dibung ra?” pertama karena beratnya 
mengucapkan huruf dobel, kemudian harakat ra” 
dipindahkan ke huruf gaf, kemudian alifnya dibuang, 
karena huruf gaf sudah berharakat, maka menjadi (6245), 
sama dengan kata (Sal cual Ja) maknanya (Si J3) 
“apakah kamu melihat temanmu” asalnya adalah (Js 
Cemal), 
Oira'at kedua dengan huruf gaf berharakat kasrah 
(6285) kemungkinan dari kata (84) ($ & 3, ) fil 
amrnya (8) dijama'kan menjadi (1528) untuk mudzakkar, 
untuk perempuan (258) saperti (wsc ), dan (YSS ) dari fi'1 
yang fa' fi'l nya dibuang, yaitu huruf waw . Jadi (628) dari 
kata (0585) kemudian huruf waw dibuang karena berada 
di antara dua kasrah, dan alif tidak dibutuhkan karena 
huruf gaf nya hidup, maka menjadi (528) ikut wazan (Xl). 
c. Manfaat Perbedaan gira'at 


Ayat al-Our'an ini memerintahkan isteri-isteri Nabi 
Muhammad SAW. dengan dua hal : 
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1. Tenang di rumah (83! ), yaitu tetap tenang dan 
menjaga kesopanan, dan inilah yang ditunjukkan oleh 
gira'at jumhur dengan membaca kasrah gaf (6283). 

2. Tatap di rumah ( /55isY! ), dan tidak keluar dari 
rumah kecuali ada darurat atau udzur, inilah yang 
ditunjukkan oleh gira'at Nafi' dan Ashim dengan 
membaca fathah gaf (6585). 

Kedua makna dari kedua gira'at itu memang 
diperintahkan kepada istri-istri Rasulullah SAW. 


I. Figih Hudud 
Surat al-Bagarah Ayat 219 : 


sen S3 Sa ma ya Saka ' 
J3 Sya Oa Sat, Kai je RT Hah et 
40 5EB SIN TAN SIS 


“Mereka menanyakan kepadamu (Muhammad) tentang 
khamar dan judi. Katakanlah, “Pada keduanya terdapat dosa 
besar dan beberapa manfaat bagi manusia. Tetapi dosanya 
lebih besar daripada manfaatnya.” Dan mereka menanyakan 
kepadamu (tentang) apa yang (harus) mereka infakkan. 
Katakanlah, “Kelebihan (dari apa yang diperlukan).” 
Demikianlah Allah menerangkan ayat-ayat-Nya kepadamu 
agar kamu memikirkan.” (T.O.S. al-Bagarah/2: 219) 


a. Perbedaan gira'at (Oa ): 
1) Ya'gub : membaca huruf ha? dengan dhammahsaat 
washal dan wagaf (&45 ). 
2) Al-bagun : membaca huruf ha' dengan kasrah (&). 
b. Perbedaan gira'at ( Sa S1) : 
1) Hamzah dan al-Kisa'i : membaca dengan huruf tsa” 


IS). 
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2) Al-bagun : membaca dengan huruf ba” (CS 3). 
c. Implikasi Tafsirnya 


Hamzah dan al-Kisa'i membacanya dengan huruf tsa 
(0S A5) “dosa yang banyak”. Sedangkan selain mereka, 
para imam lain membacanya dengan huruf ba” (x£ 5!) 
“dosa besar”. 

Penafsiran dari gira'at Hamzah dan al-Kisa'i bahwa 
minum khamer dan berjudi merupakan perbuatan dosa yag 
banyak. Sedangkan penafsiran untuk gira'at Jumhur 
bahwa minum khamer dan berjudi merupakan perbuatan 
dosa besar. 

Perbedaan dua wajah gira'ah pada ayat di atas, tidak 
terlalu membutuhkan perhatian yang besar dari segi 
makna, rasm, bahasa dan kemutawairan. Judi dan khamer 
adalah dosa yang tentunya banyak dan juga dosa besar. 
Jika dilihat dari konteks ayat, gira'ah dengan Ba” (-xS) 
sesuai dengan lafazh (Lesi ye 4SI Laesil, ) sedangkan jika 
gira'ah dengan Tsa” (XS) dihubungkan dengan lafazah 
( call alis 3 | Pi 

J. Figih Jihad 
Surat Muhammad Ayat 35 : 


Mana an ea SAAT Sena ia TA, 1,A KTT 
Ip Kar SIA SAN GA WE) 


3 - -A 
Papa UN aa c | 2 Naa 
“To p Dp 


“Maka janganlah kamu lemah dan mengajak damai karena 
kamulah yang lebih unggul dan Allah (pun) beserta kamu dan 
Dia tidak akan mengurangi segala amalmu.” (T.O.S. 
Muhammad/47: 35) 


264 Muhammad Ibn Gasim al-Anshari, al-Mukarrar Fiima Tawaatar Min al- 
Oira 'at al-Sab'i wa Taharrar, (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, 2001 H.), h. 57. 

265 Muhammad Habsy, al-Oira 'at al-Mutawatirah wa Atsaruha fi Rasmi al- 
Our 'ani wa al-Ahkami as-Syar'iyah, Cet. I, h.281. 
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a. Perbedaan gira'at ( 2 ): 
1) Hamzah, Syu'bah, dan Khalaf : membaca kasrah sin 
da) 2 
2) Al-Bagun : membaca fathah sin ( JI ). 
b. Implikasi Tafsirnya 


Ulama tafsir sepakat dalam hal ini gira'at ini, bahwa 
itu merupakan 2 kalimat yang memiliki satu makna, yakni 
HO OUSYI9 (lugu Yo celkiesaYI ) “berserah diri” walaupun 
bisa berbeda makna di tempat lain. 
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Sa ghe PA at 
PE PALA NONA ERA INNNP 
Zr 


NTT TT TELITI 
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- 
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- 
- 
- 
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- 
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- 
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- 
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- 
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- 
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- 
- 
- 
- 
- 
O 


Bab X 


Penutup 


BAB X 
PENUTUP 


Beragam gira'at al-Gur'an, baik yang masuk dalam kategori al- 
ushul maupun farshul huruf, telah penulis uraikan, hanya saja gira'at 
yang masuk dalam kategori farshul huruf tidak penulis uraikan secara 
keseluruhan, tetapi penulis memilih ayat-ayat yang terkandung 
gira'at, terutama yang berpengaruh terhadapat perbedaan penafsiran . 

Dari Uraian pada bab-bab tersebut dapat disimpulkan, bahwa 
hubungan gira'at dengan Tafsir al-Gur'an dapat diklasifikasikan 
sebagai berikut : 

1. Oira'at yang sama sekali tidak memberikan pengaruh terhadap 
perbedaan penafsiran al-Gur'an, yaitu gira'at yang masuk dalam 
kategori al-ushul. 

2. Oira'at yang memberikan sedikit pengaruh terhadap perbedaan 
penafsiran, tetapi hanya dalam kebahasaan, tidak berpengaruh 
terhadap perbedaan penafiran, dalam bidang agidah, hukum, atau 
akhlak. 

3. Oira'at yang memiliki pengaruh perbedaan penafsiran, baik dalam 
bidang agidah, hukum atau akhlak, tetapi perbedaan itu masih bisa 
dikompromikan. 

4. Oiraat yang memiliki pengaruh terhadap perbedaan penafsiran 
dalam bidang agidah, hukum maupun akhlak, yang tidak dapat 
dikompromikan, tetapi memberikan manfaat kemudahan dan 
keluasan ajaran islam yang bersumber dari al-Gur'an. 

Dengan uaraian gira'at ini, benar-benar terbukti, bahwa 
permohonan Rasulullah SAW. untuk ummatnya, agar al-Our'an dapat 
dibaca dengan sab'ah ahruf , memberikan pengaruh terhadap 
kemudahan dalam mebaca, memahami dan mengamalkan al-Our'an. 

Semoga pembahasan gira'at al-Gur'an dan tafsirnya ini dapat 
memberikan pelajaran yang berharga bagi penggiat al-Gur'an, baik 
dalam membaca, memahami, dan mengamalkan al-Our'an. 


343 


DAFTAR PUSTAKA 


Abdullah, Hadi Husain, Hady al-Bariyyah fi Taujih Ushul al- 
Oira 'at, t.tp.: Jami'ah al-Azhar, t.t. 


Abu Syamah, Abu al-Gasim Syihabuddin Abdurrahman ibn Isma'il 
ibn Ibrahim al-Mugaddasi ad-Dimasygi, Ibraz al-Ma 'ani min 
Hirz al-Amanai, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah, t.t. 


Ad-Daani, Abi Amru Utsman ibn Sa'id, Jami' al-Bayaan fi al- 
Oiraa'at al-Sab' al-Masyhuurah, Beirut: Dar al-Kutub al- 
“Ilmiyyah, 1971. 


Ad-Dani, Utsman bin Sa'id bin Utsman bin Umar Abu Amr, al-Ahruf 
as-Sab 'ah li al-Our'an, Makkah al-Mukarramah: Maktabah 
al-Manarah, 1408 H. 


Ad-Dimasygi, Abu al-Fida” Ismail ibn Umar ibn Katsir al-Ourasyi, 
Tafsir al-Our'an al-'Azhim, t.tp.: Dar Thayyibah li at-Tauzi 
wa an-Nasyr, 1420 H. 

Ad-Dimasygi, Khairuddin ibn Mahmud ibn Muhammad az-Zarkasyi, 
al-A 'lam, t.tp.: Dar al-Ilm li al-Malayin, 2002 M. 


Adh-Dhabba', Ali Muhammad, I-Idha 'ah fi Bayan Ushul al-Oira 'ah, 
Mesir: al-Maktabah al-Azhariah li at-Turats, 1420 H. 


Adz-Dzahabi, Muhammad Husain, at-Tafsir wa al-Mufassirun, 
Kairo: Maktabah Wahbah, t.t. 

Al-Ahwazi, Al-Hasan Ibn Ali, al-Wajiz Fii Syarh al-Oira'at al- 
Tsamaniyah A 'immat al-Amshar al-Khamsah, Beirut: Dar al- 
Ghrab al-Islami, 2002. 


Al-Akhfasy, Abu al-Hasan, Ma 'aniy al-Our'an li al-Akhfasy, Kairo: 
Maktabah al-Khaanjji, 1990. 


Al-Andalusi, Abu Amr Utsman ibn Sa'id ad-Dani, at-Taisir fi al- 
Oira 'at as-Sab ', Saudi Arabia: Dar al-Andalus, 1426 H. 


Al-Andalusi, Abu Hayyan Muhammad ibn Yusuf, al-Bahr al-Muhith 
fi at-Tafsir, Beirut: Dar al-Fikar, 1420 H. 


Al-Andalusi, Abu Hayyan, Tafsir al-Bahr al-Muhith, Beirut: Dar al- 
Kutub, 1422 H. 


344 


Al-Anshari, Muhammad Ibn Gasim, al-Mukarrar Fiima Tawaatar 
Min al-Oira 'at al-Sab'i wa Taharrar, Beirut: Dar al-Kutub al- 
Ilmiyyah, 2001 H. 


Al-Baghawi, Abu Muhammad al-Husain bin Mas'ud, Ma 'alim at- 
Tanzil, t.tp.: Dar Thayyibah li an-Nasyr wa at-Tauzi', 1417 H. 


Al-Baghdadi, Abu Abdillah Muhammad ibn Sa'd al-Bashri, ath- 
Thabagat al-Kubra, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiah, 1410 H. 


Al-Baghdadi, Mahmud bin Abdullah al-Alusi, Ruh al-Ma 'ani fi Tafsir 
al-Our'an al-“Azhim wa al-Sab' al-Matsani, Beirut: al- 
Risalah, 2010. 


Al-Baidhawi, Abdullah bin Umar, Anwar at-Tanzil wa Asrar at- 
Ta wil, Beirut: Dar Ihya' at-Turats al-Islami, 1418 H. 


Al-Balkhi, Mugatil bin Sulaiman, Tafsir Mugatil bin Sulaiman, 
Beirut: Dar Ihya? at-Turats, 1423 H. 


Al-Bantani, Muhammad ibn Umar Nawawi, Marah Labid li Kasyf 
Ma 'na al-Our'an al-Majid, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiah, 
1417 H. 


Al-Bashri, Abu Dawud Sulaiman ibn Dawud ibn al-Jarud ath- 
Thayalisi, Musnad abi Dawud ath-Thayalisi, Mesir: Dar Hijr, 
1419 H. 


Al-Bazzar, Abu Bakr Ahmad ibn Amr, Musnad al-Bazzar al-Mansyur 
Bimil Bahr  az-Zakhkhar, Madinah al-Munawwarah: 
Maktabah al-Ulum wa al-Hikam, 1988 M. (di fotnot tdk ada) 


Al-Bina?, Ahmad ibn Muhammad ibn Ahmad Syihabuddin, Ithaf 
Fudhala' al-Basyar fi al-Oira 'at al-Arba'ah Asyr, Libanon: 
Dar al-Kutub al-Ilmiyah, 1427 H. 


Al-Bukhari, Muhammad bin Ismail Abu Abdillah, Shahih al- 
Bukhari, Beirut: Dar Ibn Katsir, 1407 H. 


Al-Bukhari, Muhammad ibn Isma'il Ibn Ibrahim, at-Tarikh al-Kabir, 
India: Dairah al-Ma'arif al-Utsmaniyah, t.t. 


Al-Dimasygi, Umar Ibn Ali, al-Lubab Fi Ulum al-Kitab, Beirut: Dar 
al-Kutub al-Ilmiyah, 1998. 


345 


Al-Faidh, Muhammad bin Muhammad bin Abdur Razag al-Husaini 
Abu (Murtadha az-Zabidi), Taj al- Arus Min Jawahir al- 
Oamus, t.tp.: t.p., t.t. 


Al-Ghalayain, Musthafa, Jami 'ud Durus al-Arabiyah Jilid I, Beirut: 
Dar al-Kutub al- Ilmiyah, 2005. 


Al-Habsy, Muhammad, al-Oira 'ah al-Mutawathirah wa Atsaruha fi 
al-Rasm al-Our'ani wa al-Ahkam al-Syar 'iyyah, Damaskus: 
Dar al-Fikar, 1419 H. 


Al-Hanbali, Ibnu “Adil, al-Lubab fi “Ulum al-Kitab, Beirut: Dar al- 
Kutub al- Ilmiyyah, 1971. 


Al-Hasyiimi, Ahmad, al-Oowa 'id al-Asasiyah lillughah al- 'Arabiyah 
Jakarta: Dinamika Berkah, t.t. 


Al-Jabbar, Shuhaib Abd, al-Jami' ash-Shahih li as-Sunan wa al- 
Masanid, 2014. 


Al-Jauzi, Abdurrahmamn ibn Ali ibn Muhammad, Zad al-Masirfi Ilm 
at-Tafsir, Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi, 1422 H. 


Al-Jauzi, Jamaluddin Abu al-Faraj Abdurrahman ibn, Zad al-Masir fi 
Ilm at-Tafsir, Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi, 1422 H. 


Al-Jazari, Syamsuddin Abu al-Khair Ibn, an-Nasyr fi al-Oira 'at al- 
“Asyr, t.tp.: Dar al-Kitab al-Ilmiah, t.t. 


Al-Jazari, Syamsuddin Abu al-Khair Ibn, Syarh Thayyibah an-Nasyr 
fi al-Oira 'at, Beirut: Dar al-Kutun al-Ilmiah, 1420 H. 


Al-Maraghi, Ahmad bin Mushthafa, Tafsir al-Maraghi, Mesir: 
Mushthafa al-Babi al-Halabi, 1365 H. 


Al-Mashri, Muhammad bin Mukrim bin Manzhur al-Ifrigi, Lisan al- 
Arab, Beirut: Dar Shadir, t.t. 


Al-Maturidi Muhammad bin Muhammad bin Mahmud, Abu 
Manshur, Tafsir al-Maturidi, Beirut: Dar al-Kutub al-Imiah, 
1426 H. 


Al-Nahwi, Muhammad ibn Ahmad Kisan ibn Ibrahim, Ma 'aniy al- 
Our'an wa I'rabuhu, Kairo: Maktabah Imam al-Bukhari, 
2013. 


346 


Al-Gadhi, Abdul Fattah ibn Abd al-Ghani ibn Muhammad al-Gadhi, 
al-Budur al-Zahirah Fi al-Oira'at al-Asyr al-Mutawatirah, 
Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi, t.t. 


Al-Gadhi, Abdul Fattah ibn Abd al-Ghani ibn Muhammad al-Gadhi, 
al-Wafi fi Syarh asy-Syathibiyyah fi al-Oira 'at as-Sab', t.tp.: 
Maktabah as-Sawadi, 1412 H. 


Al-Ourthubi, Dhiya'uddin Ahmad ibn Umar al-Anshari al-Andalusi, 
Ikhtishar Shahih al-Bukhari wa Bayan Gharibih, Suriya: Dar 
an-Nawadir, 1435 H. 


Al-Ourthubi, Muhammad bin Ahmad bin Abu Bakr bin Farh, al-Jami' 
li Ahkam al-Our 'an, Kairo: Dar al-Kutub al-Misriyyah, 1384 
H. 


Al-Thabrisi, Ibnu al-Hasan, Majma' al-Bayaan fii Tafsiir al-Our'an 
Beirut: Dar al-Uluum, 2005. 

Al-Zajjaj, Abu Ishaag, Ma'aniy al-Our'an wa IL'rabuhu, Beirut: 
“Aalim al-Kutub, 1988. 

An-Naisaburi, Abu Abdillah al-Hakim Muhammad bin Abdillah bin 


Muhammad bin Hamdawaih, al-Mustadrak ala ash- 
Shahihain, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah, 1411 H. 


An-Naisaburi, Ali bin Muhammad bin Ahmad al-Wahidi, Asbab 
Nuzul al-Our'an Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiah, 1411 H. 


An-Naisaburi, Ali bin Muhammad bin Ahmad al-Wahidi, Asbab 
Nuzul al-Our 'an, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiah, 1411 H. 
An-Naisaburi, Ali Ibn Ahmad al-Wahidi, al-Wasith Fi Tafsir al- 
Our'an al-Majid, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah, 1994. 


An-Naisaburi, Muslim bin al-Hajjaj Abu al-Hasan al-Ousyairi, 
Shahih Muslim, Beirut: Dar Ihya” at-Turats al-Arabi, t.t. 


An-Nasa'i, Ahmad bin Syu'aib Abu Abdurrahman, Sunan an-Nasa'i 
al-Kubra, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah, 1411 H. 


An-Nasafi, Abu al-Barakat Abdullah ibn Ahmad ibn Mahmud, 
Madarik at-Tanzil wa Hagaig at-Ta "wil, Beirut: Dar al-Kalim 
ath-Thayyib, 1419 H. 


347 


An-Nuwairi, Muhammad ibn Muhammad ibn Muhammad 
Muhibbuddin, Syarh Thayyibah an-Nasyr fi al-Oira'at al- 
Asyr, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiah, 1424 H. 


Anwar, Moch., Ilmu Nahwu Terjemah Matan al-Jurumiyah dan 
Imrithy, Bandung: Sinar Baru Algensindo, 2014. 


Ar-Razi, Muhammad ibn Abu Bakr, Mukhtar ash-Shihah, Beirut: 
Maktabah al-Ashriyah, 1420 H. 


Asakir, Ali ibn al-Hasan ibn Hibatullah, Ibn, Tarikh Dimasyg, Beirut: 
Dar al-Fikar, 1415 H. 


As-Samargandi, Abu Muhammad Abdullah ibn Abdurrahman ibn al- 
Fadhl at-Tamimi, Musnad ad-Darimi/Sunan ad-Darimi, Saudi 
Arabia: Dar al-Mughni, 1412 H. 


As-Samargandi, Nashr bin Muhammad bin Ahmad, Bahr al-Ulum, 


As-Sijistani, Abu Dawud Sulaiman bin al-Asy'ats, Sunan Abi Dawud, 
Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi, t.t. 


As-Suyuthi, Abdurrahman bin Abu Bakr Jalaluddin, ad-Durr al- 
Mantsur, Beirut: Dar al-Fikar, t.t. 


As-Suyuthi, Abdurrahman bin Abu Bakr Jalaluddin, al-Itgan fi Ulum 
al-Our 'an, Mesir: al-Haiah al-Mishriyah li al-Kitab, 1394 H. 


Asy-Syaibani, Ahmad bin Hanbal Abu Abdillah, Musnad al-Imam 
Ahmad bin Hanbal, Kairo: Muassasah Gordova, t.t. 


Asy-Syaukani, Muhammad bin Ali bin Muhammad, Fath al-Oadir, 
Beirut: Dar Ibnu Katsir, 1414 H. 


Asy-Syaukani, Muhammad ibn Ali ibn Muhammad, Tafsir Fath al- 
Oadir, Beirut: Dar ibn Katsir, 1414 H. 


Asyur, Muhammad al-Thahir Ibn, al-Tahrir Wa al-Tanwir, Tunis: al- 
Dar al-Tunisiah Li an-Nasyr, t.t. 


Ath-Thabari, Abu Ja'far Muhammad bin Jarir bin Yazid bin Katsir 
bin Ghalib al-Amili, Jami' al-Bayan fi Ta 'wil al-Our'an, 
t.tp.: Muassasah ar-Risalah, 1420 H. 

Ath-Thabari, Muhammad bin Jarir bin Yazid bin Katsir bin Ghalib al- 
Amili, Abu Ja'far, Jami' al-Bayan fi Ta wil al-Our'an, t.tp.: 
Muassasah ar-Risalah, 1420 H. 


348 


At-Tirmidzi, Muhammad bin Isa Abu Isa, al-Jami' ash-Shahih Sunan 
at-Tirmidzi, Beirut: Dar Ihya at-Turats al-Arabi, 1411 H. 


At-Tunisi, Muhammad ath-Thahir bin Muhammad bin Muhammad 
ath-Thahir bin “Asyur, Mugaddimah at-Tahrir wa at-Tanwir 


Az-Zarkasyi, Badruddin Muhammad bin Abdullah bin Bahadir, al- 
Burhan fi Ulum al-Our 'an, Beirut: Dar al-Kutub, 1376 H. 


Az-Zargani, Muhammad Abdul al-Azhim, Manahil al-Irfan fi Ulum 
al-Our 'an, Beirut: Matba'ah Isa al-Babi al-Halabi, t.t. 


Az-Zuhaili, Wahbah bin Mushtahafa, at-Tafsir al-Munir fi al- Agidah 
wa asy-Syari ah wa al-Manhaj, Damaskus: Dar al-Fikar al- 
Mu'ashir, 1418 H. 


Habsy, Muhammad, al-Oira 'at al-Mutawatirah wa Atsaruha fi al- 
Lughah al-Arabiyyah wa al-Ahkam al-Syar 'iyyah wa al-Rasm 
Utsmani, Um Dirman: Jami'ah al-Gur'an al-Karim wa Ulum 
Syar'iyah, 2011. 


Habsy, Muhammad, al-Oira 'at al-Mutawatirah wa Atsaruha fi Rasmi 
al-Our 'ani wa al-Ahkami as-Syar 'iyah, Damaskus: Dar al- 
Fikr, 1419 H. 


Hamzah, Muchotob, Studi al-Our'an Komprehensif, Yogyakarta: 
Gama Media, 2003. 


Ibn Mujahid, Kitab al-Sab 'ah fiy al-Oira 'at, Mesir : Dar al-Ma'arif, 
tt. 


Jarullah, Abu al-Gasim Mahmud bin Amr bin Ahmad az- 
Zamakhsyari, al-Kasysyaf “an Hagaig Ghawamidh at-Tanzil, 
Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi, 1407 H. 


Juzay, Muhammad Ibn Ahmad Ibn, at-Tashil li Ulum at-Tanzil, 
Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah, 1995. 


Katsir, Ismail Ibn Umar Ibn, Tafsir al-Our 'an al-Azhim, Riyadh: Dar 
Thaibah Li an-Nasri wa al-Tauzi”, 1999. 


Khalawaih dalam I'rab al-Oira'at al-Sab' wa “Ilaluha, Mekkah: 
Maktabah al-Khaanji'i, t.t. 


Khalawaih, Al-Husan ibn Ahmad ibn, al-Hujjah Fi al-Oira'at as- 
Sab', Bairut: Dar asy-Syurug, 1401 H. 


349 


Manshur, Abd al-Gadir Muhammad, Mausu 'ah Ulum al-Our'an, 
Halb: Dar al-Galam al-Arabi, 1422 H. 


Manshur, Muhammad Ahmad Muflih al-YGudhah, Ahmad Khalid 
Syukri, Muhammad Khalid, Mugaddimat fi Ilm al-Oira 'at, 
Yordan: Dar Ammar, 1422 H. 

Muhaisin, Muhammad Muhammad Muhammad Salim, al-Hadi Syarh 
Thaibah an-Nasyr fi al-Oira 'at al- 'Asyr, t.tp.: t.p., 1417 H. 

Mushthafa, Muhammad Ibrahim Muhammad, al-Azhari wa al- 
Oira 'at Our 'aniyyah fi Kitabihi Ma 'aniy al-Oira 'at, Kairo: 
Maktabah Dar al-Kalimah, 2018. 

Najmuddin, Abdullah ibn Abdul Mu'min ibn al-Wajih, al-Kanz fi al- 
Oira 'at al- 'Asyr, Kairo: Maktabah ats-Tsagafah ad-Diniyyah, 
1425 H. 


Oabawah, Fakhruddin, al-Tahliil al-Nahwi Ushuuluhu wa Adillatuhu 
Lungman-Mesir: al-Syarikah al-Mishriyah al-Alamiyah: 
2002. 


Salim, Muhammad Ibrahim Muhammad, Faridah ad-Dahr fi Ta 'shil 
wa Jam' al-Oira 'at, Kairo: Dar al-Bayan al-Arabi, 1424 H. 


Shihab, M. Ouraish, Tafsir al-Mishbah, Jakarta: Lentera Hati, 2017. 
Syarf, Jamaluddin Muhammad, al-Oiraat al- “Asyr al-Mutawatirah, 


350 


BIOGRAFI PENULIS 


bdur Rokhim Hasan, lahir di 
Lamongan, 3 April 1965. Memulai 
pendidikan dasarnya di Madrasah 


Ibtidaiyah Nidhomutholibin Lamongan - 
Jawa Timur tahun 1971-1977, kemudian 
melanjutkan di Pondok Pesantren Salafiyah 
al-Falahiyyah Langitan - Widang - Tuban - 
Jawa Timur selama 8 tahun, yang diawali dengan sekolah persiapan 
1 tahun di Madrasah Ibtidaiyah (1977-1978), Tsanawiyah Diniyah 
selama 3 tahun (1978-1981), dan Aliyah Diniyyah 3 tahun (1981— 
1984). Selanjutnya mengikuti pendidikan khusus musyawirin 
(diskusi kitab/bedah kitab) selama satu tahun (1984-1985). 


Pada tahun 1985-1988 melanjutkan pendidikan di Pondok 
Pesantren Al-Munawwir Krapyak - Yogyakarta selama 3 tahun, 
tahun pertama ikut bergabung di kelas 3 (tiga) Madrasah Aliyah Al- 
Munawwir, sambil mengaji sorogan kepada Hadhratusy Syaikh K.H. 
Ali Makshum, kemudian tahun kedua, mulai menghafal al-Gur'an 
dengan bimbingan dan asuhan Hadhratusy Syaikh K.H. Muhammad 
Najib Abdul Gadir selama 2 (dua) tahun. Setalah itu, melanjutkan 
pendidikan di LIPIA (Lembaga Ilmu Pengetahuan Islam dan Bahasa 
Arab) atau Jami'ah Al-Imam Ibnu Sa'ud di Jakarta Diploma (D1) 
Pengajaran Bahasa Arab pada tahun 1988 -1989. 


Pada tahun 1989-1994, melanjutkan pendidikan S1 di 
PTIO (Perguruan Tinggi Ilmu Al-9ur'an) dengan judul skripsi 
“Reaktualisasi Ajaran Islam”, sambil mengikuti pendidikan di 
PKU (Pendidikan Kader Ulama) MUI DKI Jakarta (1990-1994). 
Tahun 1999 -2003 berhasil menyelesaikan study S2 nya di Institut 


Ilmu Al-Our'an (1IO) Jakarta, Program Studi Ulumul Gur'an dan 
Ulumul Hadits dengan tesis “Oath 'i dan Zhanni dan Hubungannya 
dengan Perbedaan Pendapat Fugaha”. Adapun Program S3 
(doctor) diselesaikan pada tahun tahun 2011—2014 di PTIO Jakarta 
Program Studi Ilmu Al-Gur'an dan Tafsir dengan judul desertasi, 
“Oawaid at-Tafsir li asy-Syaikh Khalid bin Usman as-Sabt, dirasah 
nagdiyah wa nazhariyyah wa manhajiyyah” (Ga'idah-9a'idah 
tafsir, karya syaikh Khalid bin Usman as-Sabt: Study Kritik Teori 
dan Metodologi). 


Diantara karya-karya tulis yang telah dihasilkannya adalah: 
Tahgig Kitab Manahij al-Imdad li Syaikh Ihsan Muhammad Dahlan 
al-Janfasi al-Kadiri, Syarh Irsyad al- 'Ibad ila Sabil ar-Rasyad 
li Syaikh Zainuddin bin Abdul Aziz bin Zainuddin al-Malibari, 
Kecerdasan Menurut al-Our'an, (Al-Burhan, Jurnal Kajian Ilmu 
dan Pengetahuan Budaya al-OGur'an, no. 10, 2009): Dosa social 
dalam Pandangan al-Gur'an (Al-Burhan, Jurnal Kajian Ilmu dan 
Pengetahuan Budaya al-Our'an, Vol. XII no. 1, 2012), Estetika 
Menurutal-Our'an (Al-Burhan, Jurnal Kajian Ilmu dan Pengetahuan 
Budaya al-Our'an, Vol. XII no. 1, 2015): Tafsir Kontekstual dalam 
Penetapan Awal Bulan Hijriah (Mumtaz, Jurnal Studi Al-Gur'an 
dan Keislaman, Vol 7 No. 2, 2017), Etos Kerja Guru Menurut al- 
Our'an (Al-Burhan, Jurnal Kajian Ilmu dan Pengetahuan Budaya 
al-Our'an, Vol. XII no. 1, 2016), Pendidikan Karakter Barsaing 
Melalui MTO, (Jurnal HO, Jurnal Pendidikan Islam, Vol. 2 No. 2 
Tahun 2019): Kaidah Tahsin Tilawah al-Our'an, Penerbit Yayasan 
Bina Ummah Our'aniyyah Jakarta (Cetakan I, tahun 2018). 


